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Abstract 

For the Muslims of the Sub-continent, the time around 1857 A.D. 

was full of atrocities and difficulties. In this era, the Muslims were 

attacked politically, culturally, socially and religiously by the English. 

Many a groups of the orientalists and missionaries undertook Islam 

as their target to shake the strong bond among the Muslims. The 

character of the Prophet of Islam (Peace be upon him) and the status 

of the Holy Book of Islam were maligned to create doubts. Though 

their efforts did not bear fruits expected by them yet some Muslims 

having weak faith fell a prey to the traps set by the missionaries and 

were converted to Christianity, ʿImād al Dīn Pādrī was one of them. 

He devoted himself to mislead people against the Qur'an, the last 

message of Allah Almighty. The title of his Urdu translation of the 

Holy Qur'an is “Tarjama-tul-Qur'an ba Urdu Zaban” which he 
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certainly used to misguide the Muslim masses. The mistranslations, 

grammatical errors and misquotations rightly prove his bad 

intentions. This paper seeks to highlight all dishonest opinions of 

ʿImād-ul-Dīn Pādrī while translating the Holy Qur'an. 

Key Words: ʿImād al Dīn Pādrī, Translation, Qur'an, Christian 

Missionary, Misguide 

 تمہید

یات و افکار  نئے نظرف نئےبرصغیر پاک و ہند کے برطانوی دورِحکومت میں کچھ ایسے گروہ پیدا ہوئے جو قرآن و سنت کے خلا

 آلہ کار کےیہودی اور صیہونی سازشوں  نے کیکیا  اور اس طرح اسلام کو کمزور کر ایجاد کر کے مسلمانوں میں افتراق و انتشار پیدا 

 قرآنی آیات تحتسازش کے  قاعدہبن رہے ۔ظاہر ہے کہ ایک مسلمان ایسی باتوں کو کب قبول کر سکتا تھا ؟چنانچہ اس کے لیے با

کہ سادہ لوح  تا جانے لگا کیاکے غلط معانی بیان کر کے اس کے ذریعہ اپنے غلط اور انِ باطل نظریات کو لوگوں کے سامنے پیش

اپنی   کی ہے۔ ین پادریدالدعمامسلم عوام میں ان باطل افکار کو پزیرائی مل سکے۔ ایسے باطل اور ننگ گروہ میں ایک شخصیت 

 و تشریح کر سکتا  تعبیرصحیح کی فطرت ِمزمومہ  کے سبب دین حنیف سے  منحرف ہو کر  مسیحیت پر لگنے والا شخص کیسے قرآن مجید

  وری ہیں۔ضرننا جار مترجم حیثیت جانچنے سے پہلے اس کی شخصی زندگی کے حوالے سے چند باتیں ہے؟ موصوف کی بطو

 پیدائش اور خاندانی پس منظر

ن کاخاندانی ا ہوئے۔ ا پت میں پیدء میں انڈیا کی ریاست ہریانہ کے قریب ایک تاریخی اور قدیم شہر پانی1830عماد الدین پادری 

 ہے لیکن ان  نسبی رشتہ ساتھکےبارےمیں  انھوں نے خود کو بتایا ہے کہ شیخ جمال الدین ہانسوی  پس منظر متنازعہ ہے جس کے

 ل اگرکوئی اہِ بقو، ان کے ئی ہیںکے معاصرین میں سے ایک محقق نے اسکی تردید کی ہے کہ خیرالدین جو عمادالدین کے حقیقی بھا

کو کسی کے  شجرہ نسب اپنے  یہ نسبت باطل ٹھہرے گی اگر ان کوہند میں سے ان کے اس شجرہ نسب کی تحقیق کرے گاتو ان کی

مطا ؤس یا پلوس سے ملاتے تاکہ ندامت نہ ہوتی
ط
۔ساتھ وابستہ کرنا ہی تھا تو کسی حواری فرضی 

1

یہ بات بھی ذوق سے خالی نہیں کہ 

 کے انہیں پانی پت یروں میں تحرمسیحی ان کی خاندانی حیثیت اور سماجی مرتبہ و مقام پر بھی دو رخی تصویر جھلکتی نظر آتی ہے۔

 ل خاندان کا چشم و چراغ گردانا گیا ہے۔رئیس اور معزز و متمو

 پادری اے ٹھاکر داس کے مطابق

۔‘‘ہیں کیے جاتے شمار ان کے( والد ماجد مولوی سراج الدین صاحب ابھی حیات ہیں جو شہر پانی پت کے رئیسوں میں’’)

2

 

۔ لیکن اس و چراغ تھے ہ چشمعماد الدین خاندانی رئیس اور حکمرانوں کے مقرب رئیس خانواد اس سےعیاں  ہوتا ہے کہ پادری

 ۔جیسا کہ: رکھتی ہے نہیںکے برعکس بعض دیگر تحریروں سے ان کے خاندانی پس منظر کی تصویر اس شاہی زندگی کےساتھ تعلق

ہزاروں پانی پت کے رہنے والے اس بات کی تصدیق  پادری عماد الدین ذات کے تیلی تھے ان کے والدنے پیشہ ترک کر دیا۔’’

۔‘‘کرتے ہیں اور جب مدرسہ میں آپس میں ہنستے اور مذاق کرتے تھے توان کو تیلی کا لونڈا کہا جاتاہے

3

یہ امر قابل توجہ ہےکہ 

نا ان کی اپنی احساس اس مترجم قرآن کے اپنے سلسلہ نسب کو تبدیل اور مسیحی تحریروں میں اپنا تعلق رئیس خاندان سے ظاہر کر
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کمتری کا شعوری اظہار ہے یا پھر نئے مذہب میں ،نئی برادری کی طرف سے نئے تشخص کا تقاضہ  تھا۔ آخر رئیس خاندان سے رشتہ 

جوڑنے کی ضرورت کیوں محسوس ہوئی؟ اس دور میں مشنری سرگرمیوں کا بانظر عمیق اگر جائزہ لیا جائے تو عیاں ہوتا ہے کہ اس 

تنظیموں کی طرف سے مخالف پر نفسیاتی وار کر کے اسے مرعوب کر نا ایک خا ص ہتھیار تھا۔  ہندوستان کے پسماندہ  وقت مسیحی

علاقوں میں مخصوص سماجی پس منظر کی بنا پر کسی چیز کے صحیح یا غلط کا ہونے کا ایک معیار امیر ترین طبقہ کا اسی بات کو قبول کرنا 

طبقے کوخاص طور پر اپنی منزل کا مقصد وحید بنایا، جس میں انہیں کچھ حد تک کامیابی بھی حاصل تھا۔چنانچہ ان لوگوں نے امیر 

کلف امراء کے طبقہ میں ظاہر کیا گیا تا کہ عام 

 

 ت
ب
ہوئی۔ اس کی ایک صورت یہ بھی ہو سکتی ہےکہ اس وقت کے نو مسیحی افراد کو 

عما دالدین جب دین اسلام کی ضروری باتوں سے آگاہی حاصل کر لی اور  آدمی کو مرعوب کر کے با آسانی شکار بنایا جا سکے۔ بقول

انہیں ”دین اسلام کے بارے میں طبیعت مکمل طور پر تعصب میں پروان چڑھ گئی تو اس وقت علم تصوف کی طرف توجہ کی۔

جوان آنکھیں بند کر کے تصوف کا شوق دامن گیر ہوا اور فقراء ، اولیاء کے پاس معرفت کی غرض سے جانے لگے۔الغرض یہ نو

سمندر تصوف میں غوطہ زن ہوا۔ ایک خیال اسی وقت سے دنیا ترک کرنے کا ایسا دل میں آیا کہ سب چھوڑ چھاڑ کر جنگل کو نکل 

۔‘‘گیا

4

 سفر کے دوران کیے گئے تجربات وعملیات اسلام سے دوری ،نفرت اور قلبی سکون کھونے کی شکل میں سامنے آیا۔  

 :عماد الدین پادری جیسا کہ بقول

س آٹھ برس کے انے لگا۔ ہو میر ی روح نے آرام نہ پایا بلکہ دن بدن خود بخود تجربہ کاری کے سبب شریعت محمد ی سے متنفر”

 تصورات اور ن کے دل کے، اچلنعرصہ میں محمد ی مذہب کے بزرگ اور مشائخ اور مولوی اور فقراء، صلحاء، جو ملے ان کا چال 

ہب جہاں میں  کوئی مذکہ گیا ہواور ان کی فریب بازیاں اور جہالتیں اور دمبازیاں جو دیکھی تھیں، ان سے یقین ان کے تعصب 

حق نہیں ہے۔

5

خود ساختہ عملیات اورتجربات کے بعد بھی بے چینی اور اضطراب جب ختم نہ ہوا تو اسی دوران لاہور میں منتقل 

رمن سکول لاہور ماسٹر نا ش ہیڈتاتشکیک ، تفکر کی صورتحال کو لیکر مسٹر میگن ہونے کا موقع ملا۔ مذہب کے بارے میں نفرت ، 

 ساتویں باب  متی کےور انجیلکی صحبت حاصل کی توان سے باقاعدہ انجیل پڑھنا شروع کی۔اس مسیحی داعی کی کوشش رنگ لائی ا

 : اپنے الفاظ ہیںکے کہ ان ۔ جیساگیامیں پیدا ہو تک پہنچتے پہنچتے عماد الدین کو  اپنے مذہب کے بارے میں پختہ ، کامل شک دل 

میگن تاش صاحب سے کہا آپ براہ مہر بانی مجھے انجیل کو سمجھ کر پڑھائیں اور میں خوب تحقیق کروں گا۔ انہوں نے بڑی خوشی ”

۔ ‘‘سے انجیل پڑھانا شروع کر دیا۔ متی کے ساتویں باب تک پڑھ کر مجھے دین محمد ی پر شک پڑ گیا

6

ل تک خیالات کی کشمکش چھ سا

میں رہنے کے بعد اپنی عقل کے خود ساختہ اصول کی بنیاد پر فیصلہ کیا کہ نجات کا دارو مدار انجیل کی تعلیم اور عیسائیت میں ہے۔ 

ء میں امرتسر چرچ مشن میں رابرٹ کلارک کے ہاتھ 1866اپریل 29مسیحی لٹریچر کو پڑھنے اور تقریری اثر کے غلبہ کی وجہ سے 

مہ لیا۔سے
س

 

 پ ت
ب

 

7

مذہبی زندگی کے دور میں پادری فانڈر کی تحریروں اور پادری رابرٹ کلارک کی صحبتوں اور علمی مذاکرات نے 

ایک نئی سوچ اور فکر رکھنے والے عماد الدین کو جنم دیا۔ اسلامی علوم پر دسترس اور رسوخ کے پس منظر میں اپنے سابقہ مذہب 

ی حوالے سے ہونے لگا۔جس کا مقصد وحید صرف مسیحی مذہب کو سچا ثابت کرنا تھا۔ اسلام کا مطالعہ صرف تنقیدی او

قت ص

 

ت

 

ب

ر 

چنانچہ بعد میں اس نئے عماد الدین کے قلم سے جتنی بھی تحریریں نکلیں ان کا مقصد صرف مسیحی مذہب کی سچائی و فوقیت اور 

مولوی عماد ’’: مستشرق گارساں دتاسی رقمطراز ہیںاسلام کی تکذیب ، تنقیص، تحقیر تھا۔اردو زبان کے معروف فرانسیسی محقق
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الدین پہلے اسلام کے عماد تھے، اب مسیحی مذہب کے عماد ہیں۔ وہ اپنی تحریرو تقریر میں مسیحی مذہب کی ہندوستان میں بڑ ھ کر 

‘‘خدمت کر رہے ہیں

8

 ۔

ا س وقت  یروں نےتحروالی  خلاف لکھی جانےنئے مذہب کی خدمت میں پادری کے عہدے پر فائز نئے عماد الدین کی اسلام کے 

 پادری یر نہ نکلتی مگرل آزار تحرتنی دکے ہندوستانی مسلمانوں کی دل آزاری میں کوئی کسر باقی نہیں چھوڑی۔ شائد اس کے قلم سے ا

 زیادہ سےشاہ ’’ ــ پادری  نو مسیحینے میںرابرٹ کلارک کی محنت شاقہ کارگر ثابت ہوئی اور اس کے خیالات کو الفاظ کا عملی جامہ پہنا

رابرٹ کلارک کے  ’’ہد ہے۔شایر ۔ ان تحریروں کے پیچھے پادری رابرٹ کلارک کے ذہن پر یہ مسیحی تحر‘‘شاہ کا وفادار ثابت ہوا

 پر گہرا اثر ڈالا، جستجو اور تحقیق کے سچے مذ

 

ت ت
طت ع
  چڑں میں ربط وضبطباعث دونو اق کےاخلاص و محبت نے ان )عماد الدین( کی 

۔ ان کی صحبت  لگے رہتےمیںخوض  گیا۔ گھنٹوں بیٹھ آپس میں گفتگو کرتے ، اعتقادی مسائل اور مذہبی تحقیق و تدقیق کے غورو

ء کے خیالات ان بی علمامغرر ک مشرقیت اور مغربیت کے صحیح امتزاج کی خوبی اور سود مندی کا ایک ثبوت ہے۔ پادری رابرٹ کلا

نیف وجود میں  رفتہ تصا رفتہعماد الدین مشرقی رنگ میں سپردِ قلم کیا کرتے تھے۔ اسی طریقہ پر کے سامنے پیش کرتے جن کو

۔‘‘آئیں

9

ء میں جب کلارک نے کتب مقدسہ بعض جزوی حصوں پر اردو تفاسیر 1874کلارک نے بھی انکی معاونت کی اور 

  لدین کو سب سے اہمدری عماداگئی۔ پا اسی وقت لکھی‘‘ راتکلید تو’’ لکھیں تو عماد الدین کو بھی اپنی معاونت کے لیے شامل کیا۔ 

خدمت کے آخری   مسیح کیئی۔دینذمہ داری مسلمانوں کو بہکانے کی سپرد کی گئی جو احسن طریقے سے عماد الدین پادری نے نبھا

 کے مخالف ہوئی۔ لوگوں کی جفا، دوستو

 

ت ت
طت ع
وجہ سے شہر   اعراض کیکےں حصے میں امرتسر اور گرد ونواح کی سرزمین کی فضا 

 ء کو وفات ہوئی۔1900اگست9سے باہر سکونت اختیارکی۔ جہاں بیٹھ کر تصانیف کا کام شروع کیا۔ بیماری موت کا سبب بنی ۔

 ترجمہ قرآن کا سبب اور محرکات

نہ ہونے کی  قرآن جمہم فہم ترمسلمانوں کی طرف سے عا :رقمطراز ہیںاس حوالے سے عماد الدین  ترجمہ قرآن کے دیباچے  میں 

 کوی عبداللہ  آتھم  پادرور نومسیحیاوجہ سے کیا۔ دوسرا محرک مرزا قادیانی کےقول کو ذکر کیا جو مرزا قادیانی نے سابقہ مسلم  

۔مخاطب کر کے کہا تھا کہ آپ لوگ کبھی انصاف کی پاک نظر کے ساتھ قرآن کریم کو نہیں دیکھتے

10

 

 ترجمہ قرآن کا تعارف

ء میں 1894کے نام سے  قرآن پاک کا ترجمہ کیا اور یہ ترجمہ قرآن نیشنل پریس امرتسر سے ‘‘ آن بہ اردو زبانترجمتہ القر’’

ہے اور یہ عیسائیت کی طرف سے پہلا مکمل ترجمہ قرآن ہے۔ اس ترجمہ قرآن کو  304شائع ہوا۔اس میں کل صفحات کی تعداد 

ہ مند قرار دیا  گیا۔اس پر مترجم کا نام عمادالدین لاہز مرقوم ہے۔ ابتداء عوام الناس کے لیے اور خصوصاً عیسائیوں کے لیے فائد

میں دیباچہ دیا ہوا ہے جس میں مآخذ، مصادر اور ترجمہ قرآن کے محرکات کو بیان کیا گیا ہے۔یہ دو صفحات پر مشتمل ہے۔ اس 

ہے جیسی متداول اور مروج ہے۔ بخلاف  ترجمہ کے اختتام پر فہرست دی ہوئی ہے جس میں سورتوں کی ترتیب وہی رکھی گئی

پر ایک فہرست دی ہے جس کو  297رومن ترجمہ قرآن کے ،اس کی فہرست میں انگریزی حروف تہجی کا اعتبار کیا گیاہے۔صفحہ 

اس فہرست میں کچھ معروف واقعات کی طرف ‘‘ فہرست بعض مضامین قرآن مع بعض اشارات بحث طلب:’’عنوان دیا ہے 

کا عنوان دیا ہے، جس کے تحت مذکر ‘‘ صحت نامہ ترجمہ قرآن ’’پر  304کہ سات صفحات پر مشتمل ہے اور صفحہ  اشارہ دیاہے جو

 مؤنث اور واحد جمع  کی درستگی کو واضح کیا ہے ۔ اس اردو ترجمہ قرآن میں سورۃ اخلاص کو مکی اور سورۃ فلق ، سورۃ الناس کو مدنی لکھا
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کو ‘‘ ۃ’’لکھنے کا التزام نہیں کیا ہے مثلاً البقرۃ کو بقر لکھا ہے اور عربی کی علامت تانیث ‘‘ لا’’ہے۔ سورتوں کے اسماء کے ساتھ 

حذف کیا ہے ۔ مسلم روایات کے برعکس آیات کا نمبر اختتام کی بجائے آیات کے آغاز میں دے کر شعوری طور پر بائبل کا انداز 

شائع ہونے والے مطبوعہ قرآن کے مطابق لگائے ہیں اور اس ترجمہ  پیش کیا ہے۔ آیات کے نمبر جرمن ملک لپسی کے مقام پر

قرآن کو متن کے بغیر پیش کیا ہےاور ایک ایڈیشن رومن زبان میں بھی شائع ہوا ہے، جس کے بارے میں اس ترجمہ قرآن کے 

کو پہلے فارسی میں کیا گیا ، لیکن بعد ء میں کیا ۔ اس ترجمہ 1894پہلے صفحہ پر رقم ہے کہ یہ ترجمہ قرآن وہ ہے جس کو عماد الدین نے 

و ڈسٹ مشن سے 1900میں خود مترجم نے 
ھ

 

مت ت

ء میں شائع ہوا۔اس 1900ء میں اس کو رومن اردو میں چھپوایا اور یہ لکھنؤ میں 

 اس فہرست میں سب سےترجمہ قرآن میں انڈیکس مروجہ سورتوں کی تر  تیب  سے نہیں بلکہ انگریزی حروف تہجی کی ترتیب ہے۔ 

پہلی سورت عبس  ہے پھرعادیات پھر احقاف ہے یعنی انگریزی حروف تہجی کے اعتبار سے  فہرست دی گئی ہے  لیکن ترجمہ کرتے 

وقت سورتوں کی ترتیب وہی دی گئی ہے جو کہ معروف ترتیب ہے۔ لیکن آیا ت میں مروجہ یکسانیت نہیں ہے تعداد کہیں برابر 

 فرق ہے۔ اس کے بعد جو پہلے ایڈیشن میں غلطیاں ہوئیں ان کی تصحیح کو بتایا گیاہے۔ سورۃ بتائی ہے تو آیات کے آ غاز اختتام میں

فاتحہ کی ابتداء میں رکوع اور آیات کی تفصیل نہیں بتائی گئی۔ آخر میں سورۃ اخلاص ،سورۃ فلق ، سورۃ الناس کے تراجم اضطرابی 

ے میں رومن ایڈیشن میں قول فیصل نہیں لکھ پائے بلکہ مکی ہے یا مدنی کیفیت سے دوچار ہوتے ہوئے ان کو مکی مدنی لکھنے کے بار

 لکھ دیا  اور سورۃ الناس کا ترجمہ کرتے ہوئے لکھا ہے:

(113) SURA FALAQ MADANT HAI YA MAKKI HAI. 

Ayat 5. 

Alláh rahmán rahím ke nám se shurú' kartá hún. 

(1.) Tú kah, main pau phárne ke Rabb se panáh mángtá hún. (2) Us chiz ki 

buráí se jo us ne paidá kí. (3.) Aur andherí rát ki buráí se jab wuh tárík ho jáe. 

(4.) Aur jádúgarníon kí buráí se jab gánthon men phúnk mártí hain (ganda 

banáti hain). (5.) Aur hásid ki buráí se jab wah hasad kare. 

 

(114.) SURA NA'S MADANI YA MAKKI HAI. 

Ayat 6. 

Alláh rahmán rahím ke nám se shurú' kartá hún. (1.) Tá kah main ádmíon ke 

Rabb se panáh mángtá hún. (2.) Admion ke badshah se. (3.) Admfon ke 

ma'búd se. (4.) Waswasa kuninda ki badi se jo pichhe hat játá hai. (5.) Jo 

logon ke dilon men was wasa dáltá hai. (6.) Jinnon men se aur ádmion men 

se.۔،Tu kah main admion ke Rabb se panah mangta hun.  

۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ترجمہ: توکہ میں آدمیوں کے رب سے پناہ مانگتاہوں

11
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 ہے ( سورۃ بقرہ مدنی2۔مثلاً )گیاہے ع کا ذکر کیاہر سورت کے آغاز میں عد د سورت ، نام ، مکی مدنی  اور تعداد آیات و رکو .1

 40رکوع   286آیات 

سورتوں  114رتوں کی بجائے سو 113‘‘ اللہ رحمٰن رحیم کے نام سے شروع کرتاہوں’’بسم اللہ الرحمن الرحیم کا ترجمہ  .2

 کے اول میں  دیا گیا ہے۔

ء  1834  فلوگل کے نمبرگئے ہیں۔ نیز آیات کے آیات کے نمبر اختتام کی بجائے ) بطرز انجیل ( شروع آیت میں دیے .3

 ۔ اس میں ہیں   میں پزگ جرمنی سے شائع کردہ قرآن کریم کی ترتیب سے ہیں جو کہ متداول مصاحف قرآن سےمختلف

 تعداد آیات تو یکساں لیکن آغاز و اختتام آیت میں فرق ہے۔

ر ، رکوع او آیاتاوپر رکوع مندرج ہے مگر سے پارے کے رکوع کی نشاندہی کی گئی ہے جس کے‘‘ع’’ متن سےباہر .4

 سورت کے رکوع کے نمبر کا اظہار نہیں کیا گیا۔ 

 ہر رکوع نئی سطر سے شروع کیا گیاہے۔ .5

 ہے۔ گیاآغاز پارے کا اظہار متعلقہ آیت / الفاظ کو تحت الخط یعنی ان پر ایک لائن کھینچ کر کیا .6

ی  اور اردو ء پردازسان انشاآکے نتیجہ میں معاصر مذہبی ادب میں اگرچہ اس وقت فورٹ ولیم کالج اور سرسید کی تحریک  .7

 ہے۔ ا میں یہ اسلوب نہیںترجمہ ہذ جہ سےومحاورہ کا استعمال رواج پا چکا تھا لیکن عربی ، فارسی  اور ہندی کے عام استعمال کی 

 تحریر میں پرانی اردو کے الفاظ استعمال کیے گئے ہیں۔

 عام ہے۔  کا مشاہدہ‘‘ ن’’کی بجائے‘‘ ں’’اور ‘‘ ہ ’’کی بجائے‘‘ ھ’’ رسم الخط کے حوالہ سے اکثر .8

 زبان دانی کے اعتبار سے اپنے  دور کی تحریروں کے ہم پلہ ہے۔ .9

 تے ہیں۔ر جاگزجہاں قرآن نے مسیحی عقائد پر تنقید کی ہے، وہاں مترجم خاموشی سے بغیر کوئی بات کیے  .10

 وضاحتی مثال

 ہے ل اور اسی کا کلمہللہ کا رسویم امرمبالغہ نہ کرو اور خدا کی نسبت صرف حق بات بولو۔ مسیح ابن  اے اہ کتاب! اپنے دین میں’’

ؤ لوں پر ایمان لااس کے رسو  اورجسے اس نے مریم کی طرف ڈالا تھا اور روح ہے اس میں سے ) یعنی خدا میں سے ( پس تم اللہ پر

۔ ‘‘اور تین نہ کہو باز آؤ

12

 

 ہلاک کرنا  جو زمین میں ہیںاور سب کو ں کوما ابن مریم کو اللہ کہتے ہیں کہ اگر اللہ مسیح ابن مریم اور اس کی وہ کافر ہیں جو مسیح’’

۔ ‘‘چاہے تو کون اس کے ارادہ کو روک سکے گا

13

 

 اردو محاورہ کا استعمال کیا گیاہے۔ .11

ہ نا بہول گئے’’

 

۔ ‘‘اورجو نصیحت انھیں ملی تہی اس سے حظ اٹ

14

 

 کی غلطی سے ترجمہ میں تبدیلی آگئی۔ ایک جگہ کتابت .12

‘‘مسیح کا بندہ ہونے سے ہر گزبُرا نہ مانیگا او ر نہ مقرب فرشتے’’

15

 تھا۔‘‘ مسیح اس کا بندہ ہونے سے ہر گز برا نہ مانیگا ’’جو کہ دراصل 

 بعض مقامات پر قوسین میں مسلم عقائد کے خلاف توضیحات درج کی ہیں۔ .13
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 نگر کر  میں تھا( پھر تویا )جب مکہج پاکے ساتھ بت پرست تھا( پھر ہدایت کی )اسلام کی( اور تجھے محتااور تجھے گمراہ پایا)کہ سب ’’

‘‘دیا) مدینہ میں ( 

16

 

 ۔بعض مقامات پر معنوی اعتبار سے منفی مفہوم ادا کرنے والے الفاظ استعمال کیے گئے ہیں .14

۔ ‘‘گیا تھا گھاٹا( پڑٹا)س وقت آیا جبکہ رسولوں میں گہااے اہ کتاب ہمارا رسول)محمد( بیان سنانے کو تمہاری طرف ا’’

17

 

۔‘‘اللہ نے بھی مکر کیا اور اللہ مکاروں میں اچھا مکار ہے’’

18

 

اس حوالے سے کہ اس میں معنوی تحریف مترجم نے کی ہے، یہ خصوصاً مسیحیوں کے لیے فائدہ مندہے جس کا اظہار مترجم نے 

 جس مقام پر قرآن پاک میں یہودونصاریٰ کی سرزنش کی ہے، وہاں پر حمایت اور ترجمہ قرآن کے مقدمہ میں کیاہے کیونکہ

خاموشی دونوں پہلوؤں کو اجاگر کیاہےاور ممکن حد تک اپنی رائے کو داخل کیاہے۔حالانکہ چاہیے تو یہ تھا کہ جس طرح مقدمہ 

اسلام کے بارے میں تعصب کے زہر میں قلم کو  میں اظہار کیاہے اس پر عمل کرتے ہوئے دیانتداری سے کام لیا جاتا لیکن دین

 ڈبو کر ترجمہ کرنے کا عکس واضح طور پر نمایاں ہے۔

 زبان کی چند مثالیں درج ذیل ہیں ترجمۃ القرآن بہ اردو

 ترجمہ قرآن میں تحریف

ممْ
ُ
ك يم

َ
هِ عَل

َّ
مم كِتَابَ الل

ُ
ك

ُ
مَان يم

َ
تم أ

َ
ك

َ
 مَا مَل

َّ
سَاءِ إِلا ِ

 
صَنَاتُ مِنم الن حم

ُ م
حِْوَْ وَالْ

ُ
ممْأ

ُ
ك

َ
ْ لَّ ل

ُ
لِك

َ
وا مَا وَرَاءَ ذ

ُ
تَغ بم

َ
نم ت

َ
مم أ

ْ وهُنَّ
ُ
آت

َ
هُنَّ ف تُمم بِهِ مِنم تَعم تَمم مَا اسم

َ
رَ مُسَافِحِينَ ف يم

َ
صِنِينَ غ مم مُحم

ُ
وَالِك مم

َ
جُْبِأ

ُ
ْورَهُنَّ  أ

َ
 جُنَْف

َ
 وَلا

ً
مم رِيضَة

ُ
ك يم

َ
احَ عَل

ْ فَرِيضَةِ إِنَّ
م
دِ ال تُمم بِهِ مِنم بَعم رَاضَيم

َ
انَ عَلِيمًا حَكِيمًا فِيمَا ت

َ
هَ ك

َّ
 الل

19

اور خصم والیو ں    کا لینا بھی حرام ہے مگر جو ’’

 عورتیں تمہیں سب سوا وہ کےوران تمہارے ہاتھ کی ملک ہو جائیں۔ )یعنی قید سے باندی ہو کے( یہ اللہ کا تمہیں حکم ہوا ہے ا

ہہکہ تم پارسا ہو نہ
ی 
 نے ان سے متعہ کیا  بدلے تمکےمال  مستی نکالنے والے پس جتنے حلال ہیں جن کو تم مال دے کر طلب کروبحال 

۔‘‘ کار ہےللہ دانا اور پختہ نہیں اگنا پر تمانکا مقررہ حق دیدو اور بعد تقرر حق کے اگر تم برضا جانبین کچھ اور بندوبست ٹہرا لو تو 

20

 

نڈیوں کے طور پر( تمہارے قبضے میں آجائیں )یہ حکم( خدا اور شوہر والی عورتیں بھی )تم پر حرام ہیں( مگر وہ جو )اسیر ہو کر لو’’

نے تم کو لکھ دیا ہے اور ان )محرمات( کے سوا اور عورتیں تم کو حلال ہیں اس طرح سے کہ مال خرچ کر کے ان سے نکاح کرلو 

کا مہر جو مقرر کیا ہو ادا  بشرطیکہ )نکاح سے( مقصود عفت قائم رکھنا ہو نہ شہوت رانی تو جن عورتوں سے تم فائدہ حاصل کرو ان

کردو اور اگر مقرر کرنے کے بعد آپس کی رضامندی سے مہر میں کمی بیشی کرلو تو تم پر کچھ گناہ نہیں بےشک خدا سب کچھ جاننے 

۔‘‘والا )اور( حکمت والا ہے

21

نوشتہ  اور حرام ہیں شوہر دار عورتیں مگر کافروں کی عورتیں جو تمہاری ملک میں آجائیں یہ اللہ کا’’

ہے تم پر اور ان کے سوا جو رہیں وہ تمہیں حلال ہیں کہ اپنے مالوں کے عوض تلاش کرو قید لاتے نہ پانی گراتے تو جن عورتوں کو 

نکاح میں لانا چاہو ان کے بندھے ہوئے مہر انہیں دو، اور قرار داد کے بعد اگر تمہارے آپس میں کچھ رضامندی ہوجاوے تو اس 

۔‘‘ اللہ علم و حکمت والا ہےمیں گناہ نہیں بیشک

22

هُنَّ اس آیۃ مبارکہ میں مترجم نے تحریف کی ہے اور "  تُمم بِهِ مِنم تَعم تَمم مَا اسم
َ
ف

ْ
ً
رِيضَة

َ
جُورَهُنَّ ف

ُ
وهُنَّ أ

ُ
آت

َ
سے متعہ کا جواز پیش کرنےکی تحریفی کوشش کی ہے حالانکہ جن مترجمین اور مفسرین کی کتب " ف

ان تراجم،تفاسیراور لغات میں بھی متعہ کا معنی مراد نہیں لیا گیا ۔تفسیر جلالین سے مترجم کے معنی  سے مترجم نے  استفادہ کیا ہے

23فمن استمتعتم تمتعتم بہ منھن ممن تزووجتم بالوطی"" کی تردید ہوتی ہے۔

ترجمہ : یعنی تم نکاح کے ذریعے 
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بھی مترجم کے اس معنی کی  تردید ہوتی  وطی کرنے کے ساتھ لذت حاصل کی ہے ان کو ان کا حق دو۔تفسیر حسینی سے

""تمتعتم بہ منھن ممن تزووجتم بالوطیءہے۔

24

 

ور ایک ا آتی ہے مخالفکےاس آیۃ مبارکہ میں مترجم نے متعہ کو ثابت کرنے کی کوشش کی ہے حالانکہ قرآن پاک کی آیات 

ت عہ کے اور اس میںگیا ہے معنی پیدا کیاخاص مکتبہ فکر کی تائید کر کے دین اسلام میں حرام کو حلال کر کے تشکیک کا 

 

ش

 

ت
ئد کا عقا اہ 

وقیل المراد بہ نکاح المتعة و ھو النکاح 25" :پرچار کیا گیا ہے۔مشہور شیعہ مفسر ابو علی فضل بن الحسن الطبرسی لکھتے ہیں 

المنعقد بمھر معين الی اجل معلوم ۔۔۔۔۔۔ وھو مذھب اصحابنا الامامیة و ھو الواضح لان  لفظ 

ستمتاع  والتمتع وان کان فی الاصل واقعا علی الانتفاع و الالتذاذ فقد صار بعرف الشرع مخصوصا الْا

بھذا العقد المعين لا سیما اذا اضیف الی النساء  فعلی ھذا یکون معناہ فمتی عقدتم علیھين ھذا 

بالاسمتاع و العقد المسمیٰ متعة فاتوھن اجورھن و یدل علی ذالک ان اللہ علق وجوب اعطاء المھر 

 "ذلک یقتض ی ان یکون معناہ ھذا العقد الْخصوص دون الجماع و الاستلذاذ لان المھر لا یجب الا بہ

ر  مطلب ہے نفع اوور تمتع کااع سے مراد نکاح متعہ ہے اور نکاح متعہ میں مدت اور مہر متعین کیا جاتا ہے۔ لفظ استمتا اس آیت 

نسبت   کیہ اس عقد معین کے ساتھ خاص ہے۔ خاص طور پر جب اس لفظلذت حاصل کرنا ہے۔ لیکن عرف شرح میں و

 نےکہ اللہ تعالیٰ  لیل یہ ہےدس کی عورتوں کی طرف ہو تو معنی یہ ہوگا جب تم ان متعہ کر لو تو ان کو اس کی اجرت دے دو اور ا

  کی تصریح موجودد عقد متعہ مراسےاستمتاع جماع کے بعد مہر کو واجب نہیں کیا بلکہ متعہ کے بعد مہر کو واجب کیا۔اس آیت میں 

 ہے۔یہ اہ تشیع کے عقائد ہیں جن کی پیروی کرتے ہوئے مترجم نے ترجمہ کیا ہے۔

 قرآن پاک سے حرمت متعہ پر دلائل

 وَرُبَاعَْ
َ

ث
َ

لَ
ُ
نَیٰ وَث

م
سَاءِ مَث

 
نَ النِ م مِ 

ُ
ك

َ
ابَ ل

َ
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َ
" "ف
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 خوش آئیں دو دو ترجمہ : "تو نکاح میں لاؤ جو عورتیں تمہیں

اور تین تین او ر چار چار"۔

27

یہ آیت مبارکہ سورۃ النساء کی ہے جو کہ مدنی ہے اور ہجرت کے بعد اس کا نزول ہے۔ اس آیت 

میں قضا ئےشہوت کی دو صورتیں اللہ تعالیٰ نے بیان فرمائی ہیں۔ ایک سے چار تک عورتوں کے ساتھ نکاح کر سکتے ہیں اور اگر ان 

نہ کر سکیں تو پھر اپنی لونڈیوں سے نفسانی خواہش کو پورا کیا جائے ۔ قضائے شہوت کی مذکورہ دونوں صورتوں میں متعہ کا میں عدل 

کہیں ذکر نہیں ہے۔ اگر متعہ بھی قضائے شہوت کی کوئی جائز شکل ہوتی تو اس کا ذکر ان صورتوں میں ضرور ہوتا۔ابتدائے اسلام 

مباح تھی، اس آیت کے ساتھ اس کو منسوخ کردیا  گیا۔ اگر کوئی معترض کہے کہ آیت میں لفظ سےفتح مکہ تک متعہ کی جو صورت 

نکاح متعہ کو بھی شامل ہے تو اس سے نکاح کے ساتھ متعہ کا بھی جواز ثابت ہوگیا ہے۔ جیسا کہ آیت سے ظاہر ہوتا  ہے کہ  بیک 

نم  عورتوں کی کوئی حد نہیں ہےوقت  نکاح میں  چار عورتوں رکھی جا سکتی   ہیں  جبکہ متعہ میں
َ
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اور تم میں بے مقدوری کے باعث جن کے نکاح ’’ترجمہ: 

میں آزاد عورتیں ایمان والیاں نہ ہوں تو ان سے نکاح کرے جو تمہارے ہاتھ کی مِِل ہیں ایمان والی کنیزیں اور اللہ تمہارے 
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(2023سمبر د–اکتوبر، )3، شمارہ 2النصر، جلد   

تم میں ایک دوسرے سے ہے تو ان سے نکاح کرو ان کے مالکوں کی اجازت سے اور حسب دستور ان ایمان کو خوب جانتا ہے، 

 کے مہر انہیں دو قید میں آتیاں نہ مستی نکالتی اور نہ یار بناتی جب وہ قید میں آجائیں پھر برا کام کریں تو ان پر اس سزا کی آدھی ہے

 زنا کا اندیشہ ہے، اور صبر کرنا تمہارے لئے بہتر ہے اور اللہ بخشنے والا مہربان جو آزاد عورتوں پر ہے یہ اس کے لئے جسے تم میں سے

۔‘‘ہے

29

 اس آیت میں بھی غلبہ شہوت سے مغلوب شخص کے لیے دو طریقے تجویز کیے گئے ہیں۔

 :باندیوں سے نکاح کرے۔ 1نمبر 

 :تجرد کی زندگی گزارے۔ 2نمبر 

وں سے نکاح کی عدم طاقت کی وجہ سے متعہ کی طرف ہدایت کی جاتی لیکن متعہ کی اگر متعہ کی جواز کی کوئی صورت ہوتی تو کنیز

طرف رہنمائی نہیں کی گئی جس سے یہ بات واضح ہوتی ہے کہ نکاح کرنا یاپھر صبر کرنا اس کے علاوہ کوئی اور صورت نہیں 

اگر نکاح نہیں کرسکتے تو ضبط نفس سے کام  میں غیر مبہم الفاظ میں وضاحت مذکور ہے ۳۳ہے۔اسی طرح سورۃ نور کی آیت نمبر 

لو۔ متعہ کی بجائے ضبط نفس کا حکم دیا گیا ہے۔ واضح ہوا کہ اسلام میں متعہ کے جواز کاکوئی تصور موجود نہیں ۔یہ امربھی واضح 

ت اور نہ وہ مرد کے رہے کہ متعہ میں محض عیاشی ہے، متعہ والی عورت کا مرد پر نہ نفقہ ہوتا ہے،  نہ اس کی طلاق نہ اس کی عد

ترکہ کی وارث ہوتی ہے اور یہ محض عیاشی ہے۔ عورت کی حفاظت صرف اور صرف نکاح میں ہوتی ہے۔ متعہ میں حفاظت نہیں 

متعہ میں اجرت کا تعین نہیں ، مٹھی بھر گندم یا ایک لقمہ کھانے  پر بھی ’’ہوتی ہے کیونکہ متعہ اور مہر میں واضح فرق موجود ہے۔

۔ ‘‘ ہےمتعہ ہوسکتا

30

قرآن پاک نے نکاح جیسی پاکیزہ رسم کو بھی محدود کیا ہے۔  ایک مرد بیک وقت چار عورتوں سے زیادہ نکاح 

میں نہیں رکھ سکتا ہے۔جبکہ متعہ میں ہزار عورتوں کو بھی رکھنے میں  حرج تصور نہیں کیا جا سکتا ہے۔متعہ زنا کی ہی صورت ہے 

 چاہے زنا کر سکتا ہے۔  لہٰذا قرآن پاک ایسی قبیح حرکات کا کسی بھی طرح کا حکم نہیں دے کیونکہ زانی جب چاہے جتنی عورتوں سے

سکتا ہے۔امام محمد بن اسماعیل بخاری رحمۃ اللہ تعالیٰ علیہ روایت کرتے ہیں کہ حضرت علی ابن ابی طالب رضی اللہ تعالیٰ عنہ بیان 

سے متعہ اور پالتو گدھوں کے گوشت کو حرام کردیا۔ نے غزوہ خیبر کے دن عورتوںصلى الله عليه وسلم رسول اللہ   کرتے ہیں :

31

ابو القاسم 

ما  بیان کرتے ہیں کہ  ہم باہر گئے 
ہھ
ہ

 

عت

سلیمان بن احمد طبرانی روایت کرتے ہیں حضرت جابر بن عبد اللہ انصاری رضی اللہ تعالیٰ 

  الرکا

   

یہ صلى الله عليه وسلم ب پہنچے تو ہم نے کہا یا رسول اللہ اور ہمارے ساتھ وہ عورتیں تھیں جن کے ساتھ ہم نے متعہ کیا تھا۔  جب ہم  ث

نے فرمایا کہ یہ قیامت تک کے لیے حرام کردی گئی ہیں۔صلى الله عليه وسلم وہ عورتیں ہیں جن سے ہم نے متعہ کیا تھا ۔آپ 

32

سعید بن جبیر 

للہ بیان کرتے ہیں کہ میں نے حضرت ابن عباس سے کہا کہ آپ نے متعہ کے جواز کا کیسے فتویٰ دیا ہے؟حضرت ابن عباس  رضی ا

میں نے یہ فتویٰ نہیں دیا اور نہ میں نے یہ ارادہ کیا تھا۔  میں نے اسی صورت میں " انا لللہ وانا الیہ راجعونْ"  عنہما نے فرمایا:

متعہ کو حلال کہا ہے جس صورت میں اللہ نے مردار، خون، اور خنزیرکے گوشت کو حلال فرمایا ہے۔ 

33

ربیع بن مرہ اپنے والد سے 

نے صلى الله عليه وسلم حجر اسود اور کعبہ کے درمیان کھڑے ہوئے تھے۔  آپصلى الله عليه وسلم  کہ میں نے دیکھا کہ رسول اللہ  روایت کرتے ہیں

فرمایا : سنو! اے لوگو! میں نے تم کو متعہ کرنے کی اجازت دی تھی ،سنو اب اللہ نے متعہ کو قیامت تک کے لیے حرام کر دیا ہے۔ 

اور جو کچھ اس کو دیا ہے ،وہ اس سے واپس نہ لے۔حضرت سو جس شخص کے پاس ان میں سے کوئی عورت ہے اس کو چھوڑ دے 

عبداللہ بن زبیر رضی اللہ تعالیٰ عنہ نے خطبہ دیتے ہوئے فرمایا : سنو! متعہ زنا ہے۔

34

حضرت ابن عمر  رضی اللہ عنہما سے متعہ کے 

متعلق سوال کیا گیا تو انہوں نے فرمایا:یہ زنا ہے۔

35

دن ہوا ،پھر اللہ  3 کہ متعہ صرف حسن بصری  رحمۃ اللہ علیہ بیان کرتے ہیں



 

88 

 

 

 عماد الدین پادری بطور مترجم قرآن

 

 

 

نے اس کو حرام کردیا۔ صلى الله عليه وسلماور اس کے رسول 

36

حضرت ابن مسعود رضی اللہ تعالیٰ نے فرمایا : متعہ کو طلاق ، عدت اور میراث 

نے منسوخ کردیا ہے۔

37

اس  سے واضح ہوتا ہے کہ اسلام میں متعہ کا کوئی تصور موجود نہیں ہے۔ متعہ کا جواز قرآن پاک کی 

هِ   سے پیش کرنا مترجم کی جانب سے  واضح تحریف ہے۔نحوی اعتبارسےتحریف کی مثال:آیت
َّ
 الل

َ
نَة عم

َ
عَلم ل نَجم
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تَهِلم ف بم
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مَّ ن

ُ
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َ
ك

م
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َ
38عَل

اور جھوٹوں پر لعنت بھیجیں۔

39

 41تو جھوٹوں پر اللہ کی لعنت ڈالیں۔40اور جھوٹوں پر خدا کی لعنت بھیجیں۔

  اللہ  مضاف الیہف اور لفظ مضانحوی  اعتبار سے  درست نہیں ہے۔ کیونکہ ترکیب کلام کے لحاظ سے لعنت اس آیۃ مبارکہ کا ترجمہ

دالدین نے اسم عماہے۔لیکن  سکتاہے۔ترجمہ کے لیے دونو ں لازم ملزوم ہیں۔ ان میں سے کسی ایک کو بھی نظر انداز نہیں کیا جا

 جمہ نہیں کیا۔ اسیلیہ کا ترف اکے وقت مضاف کا ترجمہ تو کیا ہے لیکن مضا جلالت جو کہ ترکیب کلام میں مضاف الیہ ہے، ترجمہ

 ’’:طرح 
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هُمم لا نذِرم

ُ
مم ت

َ
مم ل

َ
تَهُمم أ رم

َ
نذ

َ
 أ
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هِمم أ يم
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فَرُوا سَوَاءٌ عَل

َ
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َّ
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م
وہ جو کافر ہیں تو انکو ڈرا یا نہ ’’ترجمہ: 42۔‘‘ونَ ؤ

 44۔‘‘ ہیں انہیں تم نصیحت کرو یا نہ کرو ان کے لیے برابر ہے۔ وہ ایمان نہیں لانے کےجو لوگ کافر’’43۔‘‘ڈرا وہ نہ مانیں گے

اس آیت 45۔ ‘‘بیشک وہ جن کی قسمت میں کفر ہے ا نہیں برابر ہے، چاہے تم انہیں ڈراؤ، یا نہ ڈراؤ، وہ ایمان لانے کے نہیں ’’

قی مترجمین نے ترجمہ کرنے کے وقت اس کا لحاظ کیا ہے مترجم نے کا ترجمہ نہیں کیا ہے۔ حالانکہ با‘‘سواء’’مبارکہ میں مترجم نے 

امام بیضاوی سے استفادہ کا وہم دلایا ہے حالانکہ امام بیضاوی نے جو وضاحت پیش کی ہے، وہ درج ذیل ہے۔ترجمہ: کفار کو آپ کا 

ہے جو مصدر ہے۔ اس ‘‘ استوا’’ ہے سواء کا معنیٰ ڈرانا یا نہ ڈرانا نفع مند ہونے میں برابر ہے۔ ان الذین کفرو سواء یہ جملہ ان کی خبر

کو اسی طرح ما قبل کلام کی صفت بنایا جاتاہے، جس طرح دوسرے مصادر کو صفت بنایا جاتاہےیعنی یا تو بمعنیٰ مستو ی اسم فاعل کے 

ما قبل کلام ‘‘ سواء’’میں بھی  ہے۔  اللہ تعالیٰ کے اس ارشاد گرامی‘‘ذو’’معنیٰ میں ہے اور یا اس سے پہلے مضاف محذوف ہے جو کہ

اے اہ کتاب تم ایک ایسی بات کی ’’ترجمہ: ‘‘تعا لواالی کلمة سواء بیننا و بینکم’’کی صفت ہے۔ اللہ تعالیٰ فرماتاہے:

کے تابع اور مجرور ہے اور ‘‘ کلمۃ’’اعراب میں ‘‘ سواء’’۔اس آیت میں‘‘طرف آجاؤ جو ہمارے اور تمہارے درمیان مساوی ہے

کا مابعد کلام بتاویل ‘‘ سواء’’انٍَ کی خبر ہونے کی وجہ سے مرفو ع ہےاور ‘‘ سواء’’کی صفت نحوی ہے اور مذکورہ آیت میں یہ اس 

ان الذین کفروا ’’بمعنیٰ مستوِ کا فاعل ہونے کی وجہ سے محل رفع میں ہے۔  گویا اصل عبارت اس طرح تھی:‘‘ سواء’’مصدر 

بے شک کافروں کے لیے آپ کا ڈرانا اور نہ ڈرانا مساوی ہے۔دوسری صورت اس ترجمہ: ‘‘مستو علیھم انذارک و عدمہ

ذرھم’’کی یہ بھی ہو سکتی ہےکہ مستوِ اپنے ما بعد 

  
 

جو مبتدا ہے،اس کی خبر ہے۔اس صورت میں اصل عبارت یہ ‘‘ انذر تھم ام لم ت

ر کر کے مبتدا بنایا جائے باقی جملہ اس اس صورت میں انذارک او عدمہ بتا ویل مصدانذارک اوعدمہ مستوِ علیھم"" ہوگی:

کی خبر بنایا جائے۔علماء نے سواء کی اہمیت کو سمجھتے ہوئے اس کی ترکیب کو حل کرنے کی کوشش کی ہے تاکہ اس کے ترجمہ کو سمجھنے 

کر دیاہے۔جیسا میں آسانی ہو سکے لیکن عمادالدین نے اس  کو سمجھنے کی کوشش کرنے کی بجائے اس کوترجمہ میں ویسے ہی حذف 

کہ امام بیضاوی نے اپنی تفسیر میں اس کی مختلف نحوی جہات کو بیان کر کے اس کے مفہوم کو واضح کرنے کی کوشش کی 

هُمم خبر إن وسواء اسم بمعنی الاستواء، نعت  ہے۔عبارت ملاحظہ فرمائیں: ذِرم نم
ُ
مم ت

َ
مم ل

َ
تَهُمم أ رم

َ
ذ

م
ن
َ
أ
َ
هِمم أ يم

َ
"سَواءٌ عَل

مم رفع بأنه خبر إن وما بعده به كما نعت بالمص
ُ
نَك نا وَبَيم

َ
ن لِمَةٍ سَواءٍ بَيم

َ
ا إِلى ك وم

َ
عال

َ
ادر قال اللہ تعالى: ت

مرتفع به على الفاعلية كأنه قيل: إن الذين كفروا مستوٍ عليهم إنذارك وعدمه، أو بأنه خبر لما بعده 

ا أريد به تمام ما وضع له، أما لو بمعنی: إنذارك وعدمه سيان عليهم، والفعل إنما يمتنع الإخبار عنه إذ
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 على الاتساع فهو كالاسم في الإضافة، 
ً
أطلق وأريد به اللفظ، أو مطلق الحدث المدلول عليه ضمنا

مَعُ  سم
َ
هُمم وقولهم: ت

ُ
ق ادِقِينَ صِدم فَعُ الصَّ مُ يَنم هُمم آمِنُوا وقوله: يَوم

َ
والإسناد إليه كقوله تعالى: وَإِذا قِيلَ ل

 ِ
عيدي  ِ

م
هبِالم

َ
را

َ
نم ت

َ
يرٌ مِنم أ

َ
."خ
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 آیت کی ترکیب نحوی

 اس آیت کی ترکیب میں تین احتمال ہیں:

انَ حرف مشبہ با لفعل، الذین اسم موصول، کفروا فعل فاعل مل کر جملہ ہو کر اسم، سواء ۔ 1

کے متعلق، ءانذرتھم ام لم تنذر ھم، معطوف اور  بمعنیٰ مستوِ صیغہ اسم فاعل جار مجرور اس 

یہ مل کر سواء بمعنیٰ مستوِ کا فاعل ،یہ اپنے فاعل سے مل کر مبدل منہ اور لا یومنون معطوف عل

فعل فاعل  مل کر بدل اور مبدل منہ مل کر ان  کی خبر،  ان  اپنے اسم اور خبر سے مل کر جملہ 

 اسمیہ خبریہ۔

کر جار کا ۔ علی جار ، ھم ضمير ذوالحال لا یومنون فعل فاعل  مل کر حال، حال ذوالحال مل 2

کے ءانذرتھم ام لم تنذرھم، مستوِ کا فاعل ، مستوِ اپنے فاعل اور  مجرور ، جار مجرور متعلق مستوِ 

 متعلق سے مل کر انَ کی خبر، انَ اپنے اسم خبر سے مل کر جملہ اسمیہ۔

م سے مل کر خبر مقدم 3

 ھ
علت

 اپنے متعلق 
ُ
موخر  دمہ مبتداعبمعنیٰ انذارک و ‘‘ ءانذرتھم ام لم تنذر ھم’’ ۔ سواء

ْاور خبر مقدم مل کر انَ کی خبر انَ اپنے اسم اور خبر سے مل کر جملہ اسمیہ۔

‘‘ ن کفرالذی’’ کیونکہ سے مراد وہ لوگ ہیں جن کے لیے واضح ہدایات روشن آیات نفع کا باعث نہیں ‘‘ان الذین کفروا’’

م’’ور اہوں گے۔  داخل مصر نہ رہنے والے دونوں سے مراد کفار کی جنس کو لیا جائے تو اس صورت میں کفر پر مصر اور

 ھ
علت

‘ ‘سواء 

نکہ کفر پر مصر یتاہے۔ کیود کر کا جملہ آخر تک اس عموم کو جو کفار کی پوری جنس کے ساتھ متعلق ہے، اس کو تخصیص میں تبدیل

رست د بھی صورت میں کسیجمہ کرنا کر تر ڑکو چھو‘‘ سواء’’رہنے والوں کو ہی ڈرانا یا نہ ڈرانا ایمان نہ لانے کے برابر ہے۔ اس لیے 

  نہیں ہے جس کو بھی مستعمل طور پرکلام میں زائدہ کے‘‘ سواء’’نہیں اور اس کا جان بوجھ کر ترک کرنا یہ تحریف کے متبادل ہے۔ 

 بیان نہ مفہوم اور معنیٰکا ‘‘سواء’’  اگرنظر انداز کیا جائے۔ لغوی تفاسیر میں اس کا مستقل معنیٰ موجود ہے اور آیت مبارکہ میں بھی

 کیا جائے یہ قرآن پاک کے ساتھ بہت بڑی نا انصافی ہو گی۔ 

 بلاغت کےاعتبار سےتحریف کی مثال

اكِعِينَْ عِي مَعَ الرَّ
َ
ك جُدِي وَارم كِ وَاسم ِ

نُتِي لِرَب 
م
يَمُ اق 47يَا مَرم

اے مریم اپنے رب کی اطاعت کر اور سجدہ کر اور ’’ترجمہ:

۔‘‘پڑھا کرنمازیوں کے ساتھ نماز 

48

مریم اپنے پروردگار کی فرمانبرداری کرنا اور سجدہ کرنا اور رکوع کرنے والوں کے ساتھ ’’

۔‘‘رکوع کرنا

49

اے مریم اپنے رب کے حضور ادب سے کھڑی ہو اور اس کے لئے سجدہ کر اور رکوع کرنے والوں کے ساتھ ’’

۔‘‘رکوع کر

50

اكِعِينَْنہیں ہے کیونکہ"  اس آیت مبارکہ میں بلاغت کے اعتبار سے ترجمہ درست عِي مَعَ الرَّ
َ
ك مجازمرسل  " وَارم

اكِعِينَْ"ہے  جس کا استعمال درست نہیں کیا ،کیونکہ عمادالدین نے  عِي مَعَ الرَّ
َ
ك کا ترجمہ کیاہے کہ نمازیوں کے ساتھ نماز " وَارم

 ساتھ رکوع کرو۔ اس آیت میں یہودی اور پڑھا کر، حالانکہ باقی مترجمین نے اس کا ترجمہ یہ کیاہے کہ رکوع کرنے والوں کے
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نصرانی فکرکو عمادالدین نے اجاگر کیاہے اس وجہ سے رکوع کا ذکر نہیں کیا کیونکہ یہود و نصاری کی نماز میں رکوع نہیں ہوتا۔  جیسا 

ما اختصها من الخطاب بالركوع الذي لحقت به بهذه الأمة الراكعة  -"أي الثاني کہ عبارت سے واضح ہے۔

 ممن سواها في ال
ً
تي أطلعها اللہ سبحانه وتعالى من سر عظمته التي هي إزاره على ما لم يطلع عليه أحدا

قوله: }واركعي مع الراكعين *{ كما قال لبني إسرائيل عند الأمر بالملة الْحمدية }واركعوا مع الراكعين{ 

ْ -[43]البقرة: 
ً
في خاتمة اليوم الْحمدي،  إلى ما يقع من كمال ما بشرت به حيث يكلم الناس كهلَ

كما ذكر، ولك كله فيما يشعر به ميم التمام في  -ويكمل له الوجود الإنساني حيث يتزوج ويولد له 

ابتداء الاسم وانتهائه، وفيما بين التمامين من كريم التربية لها ما يشعر به الراء من تولي الحق لها في 

ْانتهی. -ا الذي اختصت على عالمها تربيتها ورزقها، وما تشعر به الياء من كماله

 ،
ً
والمراد باتباع قصتها لما مض ی التنبيه على انخراطها في سلك ما مض ی من أمر آدم ويحيی إفصاحا

 وإبراهيم في ابنية إلاحة في خرق العادة فيهم، وأن تخصيصها بالإنكار أو التعجب والتنازع مع الإقرارْ

ن المراد بالسجود في هذا المقام ظاهره وبالركوع الصلَة بأمرهم ليس من أفعال العقلَء؛ والظاهر أ

نفسها، فكأنه قيل: واسجدي مصلية ولتكن صلَتك مع المصلين أي في جماعة، فإنك في عداد الرجال 

لما خصصت به من الكمال، ولم يقل: مع الراكعات، لأن الاقتداء بالرجال أفضل وأشرف وأكمل، وإنما 

فلم أره ذكر فيها الركوع في صلَة إبراهيم عليه السلَم ولا من بعده من  قلت هذا لأني تتبعت التوراة

الأنبياء عليهم الصلَة والسلَم ولا أتباعهم إلا في موضع واحد لا يحسن جعله فيه على ظاهره، ورأيته 

 ذكر الصلَة فيها على ثلَثة أنحاء: الأول إطلَق لفظها من غير بيان كيفية، والثاني إطلَق لفظ السجود

 بركوع أو جثو أو خرور على الوجه
ً
، والثالث إطلَقه مقرونا

ً
۔"مجردا

51

صلى الله عليه وسلم اس آیت مبارکہ میں اتباع محمدی

 می شعائر کو اداوضہ اسلامفر کہ ہےکا حکم دیا گیا ہے کہ قیام، رکوع اور سجود میں سے ہر ایک رکن کو ادا کرو۔اس سے مراد یہ 

" اشارہ ہے یعنی "کرنے میں مسلمانوں کی مماثلت کے وجوب کی طرف 

 

ن
 
کعت

رکان اور  اس کے انماز کو سے مراد یہ ہے کہالرا

مل ہوں ۔امام شاہ دونوں ور سجدااس کی شرائط کے ساتھ ادا کرو۔ رکوع کو ذکر کر کے اس سے مراد نماز  وہ ہے  جس میں ،رکوع 

يَمُ  " بیضاوی کے قول سے بھی پادری عما الدین کےمعنی کی تردید ہوتی ہے: نُتِي لِْيا مَرم
م
كِْاق ِ

جُدِْرَب  عِي مَعَ  وَاسم
َ
ك ي وَارم

اكِعِينَ أمرت بالصلَة في الجماعة بذكر أركانها مبالغة في الْحافظة عليها، وقدم السجود على ا لركوع الرَّ

إما لكونه كذلك في شريعتهم أو للتنبيه على أن الواو لا توجب الترتيب، أو ليقترن اركعي بالراكعين 

يس في صلَتهم ركوع ليسوا مصلين. وقيل المراد بالقنوت إدامة الطاعة كقوله تعالى: للِإيذان بأن من ل

بارَ  دم
َ
 وبالسجود الصلَة كقوله تعالى: وَأ

ً
 وَقائِما

ً
لِ ساجِدا يم

َّ
نم هُوَ قانِتٌ آناءَ الل مَّ

َ
جُْاأ كوع ودِ. وبالرْلسُّ

."الخشوع والإخبات

52

 ع یعنی نماز کو رکوع کے ساتھ تعبیر کرنا یہ یہود کی نما 

 
 

ز سے بچنا ہےاور رکوع کا مطلب ہے ال

 عاجزی۔

 صۂ بحثخلا
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فطرت اور خود  پنی مذموماراور مذکورہ بحث سے ثابت ہوا کہ عمادالدین پادری جوکہ فطرتی طور پر جھوٹا ،احساس کمتری کاشکا

 ساتھ ہ قرآن کےااور  قرآنساختہ عملیات کی وجہ سےدین فطرت سے ہٹا ہوا ایک شخص تھا، اس نے ان سب باتوں کا غبار 

 محقق کے لیے ہر آگاہی  سے جن عناد و بغض کے ساتھ نکالا اور قرآن مجید کے ترجمہ میں ایسی ایسی مذموم غلطیاں کیں ہیں کہ

 لغتتھ ساتھ کے سا ضروری ہے۔ موصوف نہ صرف اپنے ترجمہ میں تحریف معنوی کے مرتکب ہوتے ہیں بلکہ معنوی تحریف

۔ ماقبل دیتے ہیں  ڈال ترک کردیتے ہیں ۔ بسا اوقات دوران ترجمہ بلاغت کے اصولوں کو بھی پس پشتکے اصولوں کو بھی

  اور خلاف واقعہی بھی باطل دعوکااقتباسات سے یہ بھی واضح ہوتا ہے کہ  ان کے ترجمہ قرآن میں امام بیضاوی سے متاثر ہونے 

کا مقصد  ی سمجھتے ہیں۔ اسبلاغ ضرورکا ا کو بھی ترجیح نہیں دیتے اور اپنے علم ہے، کیونکہ اکثر مقامات پر وہ امام بیضاوی کی رائے

 بے جا نہ ۔ المختصر یہ کہنا کرنا ہےاشاعت ووحید سادہ لوح مسلمانوں کو دین اسلام سے برگشتہ کرنا اور مسیحی و یہودی عقائد کی ترویج 

 ہے۔   اری کا عنصر واضحمیں جانبد  جس ناقدانہ ہے اور نقد بھی ایساہو گا کہ عماد الدین پادری کا ترجمہ قرآن محققانہ نہیں بلکہ
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