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Abstract 

Istiwa Ala Al-Arsh is one of the attributes of Allah Almighty. The 

texts of Quran and Sunnah are very clean about this. But some groups 

deny Allah`s attributes by interpreting them arbitrarily. Some of them 

deny attributes altogether. Some of them deny some attributes and 

admit some attributes. The main reason for their denial is to consider 

the attributes of Allah as the attributes of creatures. Which is wrong. 

Just as the existence of Allah Almighty is not similar to the existence 

of any creature. Similarly, the attributes of Allah Almighty are not 

similar to any of the creatures.  
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 تمہید

استواء علی العرش اللہ تعالی کی صفات میں سے ایک صفت ہے،جس کا سادہ الفاظ میں مفہوم یہ ہے کہ اللہ تعالی ساری کائنات کے 

، قرآن میں اس معنی کی آیات دو طرح کی اوپر اپنے عرش پر ہیں،جس پر قرآن کی آیات اور احادیث صحیحہ دلالت کرتی ہیں
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 : قرآن ہ حدیث کی روشنی میں ایک مطالعہنظریات استواء علی العرش سےمتعلق 

 

 ہیں۔

 دلالت کرتی ہیں، س معنی پرالفاظ  اللہ کے تعالی کے عرش پر ہونے کا واضح ثبوت موجود ہے، اور بالا۔ وہ آیات بینات جن میں1

 اس طرح کی آیات قرآن میں سات جگہ ذکر ہوئی ہیں۔

i.   :ارشاد باری تعالی ہے
رأْ
َ أ
مَاوَاتِ وَالْ قَ السَّ

َ
ل
َ
ذِي خ

َّ
هُ ال

َّ
مُ الل

ُ
ك يَّْضَ فِي سِْإِنَّ رَبَّ

َ
ةِ أ مَّ اتَّ

ُ
ْامٍ ث تَوَى  ى سأ

َ
 عَل

عَرأش
أ
۔ال

1

عرش پر قائم  پھر بیشک تمہارا رب اللہ ہی ہے جس نے سب آسمانوں اور زمین کو چھ روز میں پیدا کیا ہے)

 ہوا(

ii. ْ
ُ
امٍ ث يَّ

َ
ةِ أ ضَ فِي سِتَّ رأ

َ أ
مَاوَاتِ وَالْ قَ السَّ

َ
ل
َ
ذِي خ

َّ
هُ ال

َّ
مُ الل

ُ
ك تَوَى  عَْمَّ اإِنَّ رَبَّ عَرأشسأ

أ
ى ال

َ
۔ل

2

بے شک )

ھا را

م

 

ت

  ہوا(بلندش پر رب اللہ ہی ہے جس نے آسمانوں اور زمین کو چھ دنوں میں پیدا کیا، پھر وہ عر 

iii. ْ
َ
تَوَى  عَل مَّ اسأ

ُ
نَهَا ۖ ث رَوأ

َ
رِ عَمَدٍ ت يأ

َ
مَاوَاتِ بِغ عَ السَّ

َ
ذِي رَف

َّ
هُ ال

َّ
عَْالل

أ
شِْى ال ۔رأ

3

)اللہ وہ ہے جس نے آسمانوں کو 

 ہو، پھر وہ عرش پر بلند ہوا( بلند کیا بغیر ستونوں کے، جنھیں تم دیکھتے

iv. ِْش عَرأ
أ
ى ال

َ
نُ عَل مَ  حأ ْْالرَّ تَوَى  ۔اسأ

4

 )جو رحمٰن ہے، عرش پر قائم ہے(

v. ٍْام يَّ
َ
ةِ أ نَهُمَا فِي سِتَّ ضَ وَمَا بَيأ رأ

َ أ
مَاوَاتِ وَالْ قَ السَّ

َ
ل
َ
ذِي خ

َّ
هُ ال

َّ
مَّْ الل

ُ
ْ ث تَوَى  شِْ اسأ عَرأ

أ
ى ال

َ
۔عَل

5

)اللہ تعالیٰ وہ 

 (بلند ہوا ش پر اور جو کچھ ان درمیان ہے سب کو چھ دن میں پیدا کردیا پھر عرہے جس نے آسمان و زمین

vi. مَّ ا
ُ
امٍ ث يَّ

َ
ةِ أ نَهُمَا فِي سِتَّ ضَ وَمَا بَيأ رأ

َ أ
مَاوَاتِ وَالْ قَ السَّ

َ
ل
َ
ذِي خ

َّ
تَوَْال ى اسأ

َ
شِْى  عَل عَرأ

أ
۔ل

6

)وہ جس نے 

 ا(ہوپر بلند   عرشں میں پیدا کیا، پھرآسمانوں اور زمین کو اور جو کچھ ان دونوں کے درمیان ہے، چھ دنو

vii. ْ
َ
تَوَى  عَل مَّ اسأ

ُ
امٍ ث يَّ

َ
ةِ أ ضَ فِي سِتَّ رأ

َ أ
مَاوَاتِ وَالْ قَ السَّ

َ
ل
َ
ذِي خ

َّ
عَْهُوَ ال

أ
شِْى ال ۚ 7رأ

)وہی ہے جس نے  

 ۔(آسمانوں اور زمین کو چھ دنوں میں پیدا کیا، پھر وہ عرش پر بلند ہوا

 سے اثباتآیات 

 طور پر جو چیز ثابت ہوتی ہے وہ یہ ہے کہ اللہ تعالی کی ذات اپنے عرش پر بلند ہے، اور یہ اللہ تعالی کی ان تمام آیات میں مشترکہ

صفات میں سے ایک صفت ہے جس کا کوئی بھی مومن شخص انکار نہیں کر سکتا، جس طرح قرآن کی باقی آیات کا معنی کیا جاتا ہے 

ان کی کوئی بھی ایسی تاویل نہیں کی جا سکتی جس سے اللہ کے عرش پر بلند ہونے کا  اسی طرح ان آیات کا معنی بھی کیا جائے گا اور

انکار ہو، اور اس کے ساتھ ساتھ  اس صفت کی کوئی کیفیت بھی بیان  نہیں کی جائے گی، اور نہ ہی کیفیت کا انکار کیا جائے گا، اس 

اللہ کے عرش پر بلند ہونے کی کیفیت اللہ ہی کو معلوم ہے، اس لیے کہ کیفیت کا معلوم نہ ہونا کیفیت کی نفی کو مستلزم نہیں۔ 

بارے کوئی بھی ایس دلیل موجود نہیں جس میں اللہ کے عرش ہونے کی کیفیت کا ذکر ہو، اسی طرح اللہ کی دیگر صفات کے 

ین سے بھی اس بارے جو بارے بھی کوئی ایسی دلیل موجود نہیں جس کی بنیاد پر اس کی کیفیات کو بیان کیا جائے۔محدثین و مفسر

اقوال ہم تک پہنچے ہیں  ان کا خلاصہ یہی ہے کہ اللہ کی صفات بارے نصوص کو ان کے حقیقی معنی پر محمول کیا جائے گا، اور ان کی 

 کیفیات کے علم کو اللہ کی طرف لوٹایا جائے گااور ان نصوص کی کوئی بھی ایسی تاویل نہیں کی جائے گی جس سے نصوص کے معانی

کا انکار ہو۔ امام قرطبی اپنی تفسیر میں معروف عربی لغوی کا حوالہ دیتے ہوئے لکھتے ہیں کہ انہوں نے بھی "استوی علی" کا معنی 

 استقرار ہی کیا ہے، اور اپنی بات کا خلاصہ کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ اللہ کے لیے ہر طرح کا علوّ)بلند ہونا( ثابت ہے، اللہ اپنی ذات 
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اور اپنے مرتبے کے لحاظ سے بھی سب سے بلند ہے اور اپنے عرش پر ہے۔ اپنی صفات

8

امام ابن جریر طبری اپنی تفسیر میں لکھتے 

 ہیں کہ "ثم استوی الی السماء" کا صحیح ترین معنی یہ ہے کہ وہ آسمانوں پر بلند ہوا، اور اپنی قدرت سے ان کی تدبیر کی اور انہیں سات

پر تعجب ہے جو آیت کے اس معنی سے انکار کرتا ہے جو کلام عرب سے ماخوذ ہے یعنی آسمان پر بلند  آسمان بنایا، اور ایسے شخص

ہونا۔

9

 

 للہ تعالی کی ذاتا ہے کہ یہیم مفہو۔ وہ آیات جن میں اللہ کی یہ صفت واضح الفاظ میں تو ذکر تو نہیں ہوئی لیکن ان آیات کا 2

 آیات درج ذیل ہیں۔طرح کی چند ساری کائنات کے اوپر موجود ہے، اس

عِزَّْ
أ
انَ يُرِيدُ ال

َ
ْمَن ك

َ
 ف

َ
هِ اة

َّ
 جَمِيعًا ۚلِل

ُ
ة عِزَّ

أ
هِ  ل يأ

َ
إِل

عُهُْ
َ
ف الِحُ يَرأ عَمَلُ الصَّ

أ
بُ وَال ِ

ي 
َّ
لِمُ الط

َ
ك

أ
عَدُ ال ۔يَصأ

10

جو شخص عزت چاہتا ہو سو عزت سب اللہ ہی کے لیے ہے۔ اسی کی )

عد " اس آیت میں موجود الفاظ"الیہبلند کرتا ہے(طرف ہر پا کیزہ بات چڑھتی ہے اور نیک عمل اسے 
ی ص

ف چڑھتے طر)اسی کی  

 میںر بلند ہو، الیہ وپر ہو اوجو ا ہیں(اس بات پر دلیل ہیں کہ اللہ کی ذات اوپر ہے،اس لیے کہ چڑھنا اسی چیز کی طرف ہوتا ہے

تے للہ بن سائب فرماہے، عبدا جودمو حدیث بھی موجود "ہ" ضمیر کا مرجع بالاتفاق اللہ تعالی کی ذات ہے، اسی معنی میں ایک صحیح

ا عمل لی فیھ انھا ساعة تفتح فیھا ابواب السماء فاحب ان یصعدہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمایا : 

۔صالح

11

)یقینا یہ ایسی گھڑی ہے جس میں آسمانوں کے دروازے کھولے جاتے ہیں، تو میں پسند کرتا ہوں کہ اس گھڑی میں 

یل کی  کی تاوقسمکسی  اعمال صالحہ اوپر چڑھیں۔(اس حدیث سے آیت کے معنی مزید واضح ہو جاتے ہیں، کہ اس میں میرے

 گنجائش نہیں، اور یہ اپنے معنی میں بالکل واضح ہے۔

كَْ ِ
مَ رَب  حِ اسأ ِ

ىْسَب 
َ
ل عأ

َ أ
۔الْ

12

 ہو رہا ہے کہ اپنے رب کے نام کی تسبیح کر جو سب سے بلند ہے۔(اس آیت میں بھی یہ معنی واضح)

نے کی نفی کرنا  بلند ہوکےذات  اللہ کی ذات مخلوق سے بلند ہے، اس سے صرف اللہ کے مرتبے کی بلندی یا عظمت مراد لینا اور

اس میں ذات  ، اس لیےد نہیںقطعا درست نہیں، اس لیے کہ لفظ"الاعلی" مطلق استعمال ہوا ہے جس میں کسی قسم کی قید موجو

 ے میں پڑھی جانےسجد" اور  العظیم بھی واضح ہے، نماز میں رکوع کے اندر پڑھی جانے والی دعا" سبحان ربیکے بلند ہونے کا معنی

 کہ "العظیم" ، اس لیےرست نہیںوالی دعا"سبحان ربی الاعلی" میں دونوں لفظوں سے عظمت ہی مراد لی جائے تو یہ بالکل بھی د

صفات کا ذکر   اپنی اننےلی تعاآن میں بھی آیت الکرسی کے اختتام پہ اللہ اور "الاعلی" دو الگ الگ صفات ہیں، اسی طرح قر

 کی " لفظ کی یہی تفسیر "العلی میںامام طبری نے اپنی تفسیر‘‘وھو العلی العظیم)اور وہ سب سے بلند ، خوب عظمت والا ہے(:’’کیاہے 

ہیں ہے کہ" اللہ تعالی ہر ایک چیز پر بلند ہے اور تمام اشیاء اس کے نیچے

13

۔امام طحاوی بھی اللہ تعالی لیے فوقیت کو ثابت کرتے 

 کیقیت ہو سب اللہ فو ذات کی ہو یا ہوئے لکھتے ہیں کہ "اللہ کے لیے مطلق فوقیت ثابت ہے، غلبہ کی فوقیت ہو یا قدرت کی فوقیت

 کی۔ نفیکی صفات ہیں، جس نے ان میں سے بعض کوثابت کیا اور بعض کی نفی کی تو اس نے اللہ کے مطلق علو

14

اسی طرح امام 

 

ی

 

 

بغوی اپنی تفسیر میں "العلی" کی تفسیر کرتے ہوئے لکھتے ہیں : العالی علی کل ش

15

)وہ ہر چیز پر بلند ہے(اس لیے حق و انصاف والی 

 ظ سے بھی۔ت کے لحات و صفامطلقا بلند ہونا مراد لیا جائے ، مرتبے کے لحاظ سے بھی اور ذالیےبات یہی ہے کہ اللہ کے 

مَرُونَ۔
أ
ونَ مَا يُؤ

ُ
عَل قِهِمأ وَيَفأ وأ

َ
ن ف ِ

هُم م  ونَ رَبَّ
ُ
اف

َ
 يَخ

16

وہ اپنے رب سے، جو ان کے اوپر ہے، ڈرتے ہیں اور وہ کرتےہیں )

اس آیت میں اللہ تعالی نے فرشتوں کے ڈرنے کا ذکر کیا ہےکہ وہ اس سے ڈرتے ہیں اپنے اوپر کی جو انھیں حکم دیا جاتا ہے۔(

بات سب کو معلوم ہےکہ فرشتے آسمانوں میں ہیں، اور ہم سے اوپر ہیں اور ان سے بھی اوپر اللہ کی ذات بلند جانب سے، اور یہ 
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ہے، کسی بھی آیت میں یہ نہیں ہے کہ فرشتے اپنے سامنے سے یا نیچے سے یا اپنے پیچھے سے ڈرتے ہیں، بلکہ صرف ایک جہت کا ذکر 

حرف  تبے کی بلندی وغیرہ مراد لینا درست نہیں، اس لیے کہ "فوق تحت" جبہےاور وہ اوپر والی جہت ہےاور اس جگہ بھی ر

ّی فوقیت ہی مراد ہوتی ہے، لغت عرب کے اندر ایسا استعمال بالکل بھی 
حس

جر "من" کے ساتھ استعمال ہوں تو ان سے حقیقی و 

فوقیت مراد لی گئی ہو، چند قرآنی مثالوں موجود نہیں کہ لفظ "فوق" حرف جر "من" کے ساتھ استعمال ہوا ہو اور اس سے رتبہ کی 

قِهِمأْ سے یہ بات واضح ہو جاتی ہے: وأ
َ
 مِن ف

ُ
ف قأ هِمُ السَّ يأ

َ
رَّ عَل

َ
خ

َ
 ف

17

پس ان پر ان کے اوپر سے چھت گر پڑی(اسی طرح )

ك کہا جاتا ہے:
ّ

 

ن
ِ
هِ
ق

ْ
و
ك

 

نك مِن ف
ْ
ر 
ك
ّ
ط
كفك

 

ت
ك
ي 

 
ُ
ات
ك
مكا و
ك
ّ
لس

 ا
ُ
 د
ك ك

 

ت

18

ا هُ یں(اور:آسمان قریب ہیں کہ اپنے اوپر سے پھٹ پڑ) ك

 

شْ

 

كغ  
ی
 ٍّ ی 
ِّ
َ ج

ُ
ّ ل

 ٍ ْ
ك
َ

ِ  ب

 

مكا تٍ ف

ُ ل ُ

 

ظ كك

 
ْ
و
ك
أ

 
ٌ
 ب
ك
هِ سَك
ِ قْ
و
ك

 

 ف

 ِ

ّ
جٌ م

ْ
و هِ مك
ِ قْ
و
ك

 

 ف

 ِ

ّ
جٌ م

ْ
و مك

19

)یا ان اندھیروں کی طرح جو نہایت گہرے سمندر میں ہوں، جسے ایک موج ڈھانپ رہی 

حرف جر داخل ہوا ‘‘ من ’’  لفظ فوق پران آیات میں واضح ہے کہہو، جس کے اوپر ایک اور موج ہو، جس کے اوپر ایک بادل ہو(

م’’ ہے، اور ان سے حقیقی فوقیت مراد ہے، نہ کہ رتبے کی فوقیت، تو مذکورہ آیت

ھ
ق

م من فو

ھَ
ت

 فون ر

 

 
سے مفہوم یہ معلوم ‘‘ ي

هُوَ وپر ہے۔ہواکہ اللہ تعالیٰ ہمارے اوپر ہے، بلکہ ان سے بھی اوپر جو ہمارے اوپر ہیں، یعنی آسمانوں اور فرشتوں کے بھی ا

ءٍ عَلِيم ْ يأ
َ

ِ ش 
ل 
ُ
بَاطِنُ ۖ وَهُوَ بِك

أ
اهِرُ وَال

َّ
خِرُ وَالظ

أ
لُ وَالْ وَّ

َ أ
۔الْ
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وہی سب سے پہلے ہے اور سب سے پیچھے ہے اور ظاہر ہے )

معنی  سے اللہ کا علوّ ثابت ہوتا ہے،جس کا‘‘ الظاھر’’اس آیت میں لفظ اور چھپا ہوا ہے اور وہ ہر چیز کو خوب جاننے والا ہے۔(

ہےکہ وہ بلند ہے، قرآن میں ایک قصہ یاجوج ماجوج کے متعلق ہے، جب یاجوج و ماجوج اور لوگوں کے درمیان بادشاہ 

 
ُ
ہ
ْ
و
ُ
ر  ك
ہ 
ْ

 

ّكظ  
ی

ا اكنْ  ْٓ
ْ
ا عُو
ك
ظ
ْ
مكا  اس

ك ف
ذوالقرنین نے دیوار بنا دی، تو اس کے متعلق اللہ تعالیٰ نے فرمایا:

21

پس انہوں نے اس پر بلند ہونے کی )

ْنك طاقت نہیں رکھی
و
ُ
ر  ك
ہ 
ْ

 

كظ  
ی

ا  
ك
ہ 
ْ
ی 
ك ل
ك
 رِجك ع
ك ك
(اسی طرح اللہ کا ایک اور فرمان:ومَ

22

اور سیڑھیاں،جن پر وہ بلند ہوتے ہیں(اسی طرح )

کو اوپر سے پتھر گرا کر شہید کرنے کا منصوبہ بنایا صلى الله عليه وسلمایک اور واقعہ میں بھی یہ الفاظ استعمال ہوئےہیں،یہودیوں نے جب نبی 

ر  علی البیت فاطرح علیہ صخرۃتھا ، تو ان میں سے ایک نے کہا 
ه

 

ظ

تھا:انا ا

23

میں چھت پر بلند ہوں گا، اور ان پر چٹان پھینک دوں )

 گا(

ر  ’’اوپر ذکر کی گئی تمام مثالوں میں
ه

 

ظ

ر ون ، ا
ه

 

ی ظ

ر وہ ، 
ه

 

ی ظ

ل  کے معنی میں استعما کو علوّب اس لفظکا معنی بلند ہونا ہی ہے،عر‘‘ 

کی تشریح فرما  د کسی لفظخوصلى الله عليه وسلم  یہ دلیل بھی اس معنی پر موجود ہے، کہ جب نبیکرتے ہیں، ان تمام امثلہ اور ادلّہ سے بڑھ کر

 کی طرف سرے کی تفسیر دوکسیدیں، تو کسی بھی دوسرے کی تفسیر کی گنجائش باقی نہیں رہتی، اور آپ کی تفسیر ہوتے ہوئے 

ل فلیس قبلک ش یء و ا’’:نے فرمایا صلى الله عليه وسلم  رجوع بھی نہیں کیا جا سکتا،نبی نت الاو 
ٔ
خر فلیسا

ٓ
 وْبعدک ش یء  نت الا

24انت الظاھر فلیس فوقک ش یء

ل ہے، تجھ سے پہلے کوئی پہلے کوئی چیز نہیں، تو آخر ہے، تجھ سے بعد کوئی 
ّ
)اےاللہ( تو او

 سمجھایا ہے، یہیکا مفہوم  لفظ‘‘ الظاھر’’نے صلى الله عليه وسلم اس حدیث میں نبی‘‘چیز نہیں، اور تو ہی ظاہر ہے، تجھ سے اوپر کوئی چیز نہیں(

تفسیر کے  ، ان کیبھی ہیں ہمارے لیے شارع بھی ہیں اور شارحصلى الله عليه وسلم اللہ سب سے اوپر ہے، اس سے اوپر کوئی چیز نہیں،نبی کہ

الظاھر ’’ تفسیر کی ہے، فرماتے ہیں:کی یہی‘‘ الظاھر ’’نے بھی لفظ  ہوتے ہوئے کسی دوسری تفسیر کی حاجت نہیں رہتی، امام طبری

25علی منہھو العالی فوق کل شیئ،فلا شیئ ا

)الظاھر )معنی( وہ ہر چیز سے بلند ہے، پس کوئی بھی چیز اس سے اوپر 

 ‘‘نہیں(
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(3202 ستمبر–جولائی، )2، شمارہ 2، جلد النصر  

 احادیث سے اثبات

، اچانک ا رہی تھیی بکریاں چرمیرفرماتے ہیں:اُحد اور جوانیہ کے درمیان ایک مقام پر میری ایک لونڈی  معاویہ بن حکم سلمی

کو اس کی   نے اپنی لونڈیا، اور میںہوفسوس لے گیا، )کہتے ہیں( کہ مجھے اس کا بہت ا ایک بھیڑیا حملہ آور ہوا، اور ایک بکری کو اڑا

، سمجھا پر بڑا بھاری س کام کو مجھنے اصلى الله عليه وسلم کے پاس آیا، اور سارا قصہ بتایا،  نبیصلى الله عليه وسلم  اس کوتاہی کی بنا پر تھپڑ مار دیا، پھر میں نبی

 میں توس بلاو، پا میرے نے فرمایا: کہ اس کوصلى الله عليه وسلم کر دوں؟ آپ کیا میں اس کو آزاد نہصلى الله عليه وسلم: میں نے کہا، اے اللہ کے رسول

 ہے؟ اس نے  کہاںنے اس سے دو سوال کیے: پہلا سوال: این اللہ ؟ اللہصلى الله عليه وسلم کے پاس لے آیا، تو آپصلى الله عليه وسلم نے اس کو نبی

 ال یہ پوچھا: منسو ۔دوسراکیاشارہ کہا:فی السماء، آسمان میں۔ایک روایت میں ہے: فاشارت الی السماء، اس نے آسمان کی طرف ا

ھا  افرمایا:  نےصلى الله عليه وسلم ہیں، آپصلى الله عليه وسلماس نے کہا؛ آپ اللہ کے رسول ‘‘ صلى الله عليه وسلمقالت انت رسول اللہ’’انا؟ میں کون ہوں؟، 

ق

 

عت

 

 

ه

 

ن
فانھا موم
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نے اس سے اللہ صلى الله عليه وسلم )اس کو آزاد کر دے ، یہ مومنہ ہے(کس قدر واضح گواہی اس حدیث میں موجود ہے، نبی

 کےاس صلى الله عليه وسلم تو آپ ہوتا، کو درست ٹھرایا، نفی نہیں کی، اگر اس کا جواب درست نہکے بارے سوال کیا، اور اس کے جواب 

 کہا، اگر آج بھی یمان والیس کو اانے صلى الله عليه وسلم مومنہ ہونے کی گواہی نہ دیتے، اس نے اللہ کے لیے اوپر کی جہت کا اشارہ کیا، تو آپ

ور ہ پختہ ہے۔، اعقید، اس کا من ہے، تو وہ شخص بھی موکوئی اللہ کے لیے اوپر عرش پر ہونا مانتا ہے،جو کہ ایک لازمی عقیدہ ہے

س ہے۔حافظ ذہبی اس حدیث کی

م

 

لس

ر  من ا
ه

 

ظ

ھکذا  ہیں: یح میں لکھتے تشرقرآن و سنت پر مبنی ہے ، یہ حدیث اپنے مسئلہ میں ا

 راینا کل من یسئل : این اللہ ؟ یبادر بفطرتہ و یقول : فی السماء ، ففی الخبر مسئلتان  احداھما :

نما شرعیة قو ل المسلم : این اللہ ؟ و ثانیھما : قول المسئول : فی السماء  فمن انکرھاتين المسئلتين فا

27صلى الله عليه وسلمینکر علی المصطفی 

)اسی طرح جس شخص سے بھی سوال کیا جائے کہ اللہ کہاں ہے؟ تو اپنی فطرت کے مطابق اس کا 

 :دو مشہور مسئلے ثابت ہوتے ہیں جواب دے گا، کہ آسمان میں ہے، )مزید کہتے ہیں( اس خبر میں

 سے سوال کرنا درست ہے۔‘‘ أین اللہ’’۔ مسلمان کا اللہ کے متعلق ۱

 دینا درست ہے۔‘‘ فی السماء’’۔ اس کا جواب ۲

ی حدیث رسول اللہصلى الله عليه وسلم جس نے ان دو مسئلوں کا انکار کیا، اس نے نبی

فف

صلى الله عليه وسلم کی بات کا انکار کیا۔امام عثمان دارمی کہتے ہیں:

 ا دلیل علی

 

س بمومنھد

فلی 

م ان اللہ عز وجل فی السماء دون الارض 

ی عل

 ان الرجل اذا لم 

28

کی اس حدیث میں صلى الله عليه وسلم رسول اللہ)

امام الحرمین الجوینی ۔اس بات پر دلیل ہے کہ اگر آد می کو یہ علم نہ ہو، کہ اللہ زمین کے علاوہ آسمان میں ہے، تو وہ مومن نہیں۔(

ووا ان الامر  علی خلاف ما ھو علیہ فرماتے ہیں: قولہ فی الحدیث الصحیح 
م
ھ

ر ة اصحابہ کیلا یتو

 

حَض
ت

 این اللہ  فقالت فی السماء فلم ینکر علیھا 

 

ه
ی 
للجار

 

 

ه

 

ن
ھا  فانھا موم

ق

 

عت

بل اقر ھا و قال ا

29

اللہ کہاں ‘‘ أین اللہ’’کا قول جو صحیح حدیث میں ہے، آپ نے لونڈی کو کہا: صلى الله عليه وسلم آپ)

نے اپنے اصحاب کی موجودگی میں اس پر انکار نہیں کیا، تاکہ صلى الله عليه وسلم کہا، تو آپ‘‘ ءفی السما’’اس کے جواب میں لونڈی نے  ہے؟

ان پر اصل معاملہ میں وہم پیدا نہ ہو جائے، بلکہ اس لونڈی کی بات کو اسی طرح ٹھرایا اور صحابی کو کہا: اس کو آزاد کر دے۔(عقلاً 

کا معبود کہاں ہے، یہ کہنا درست نہیں کہ   ہم نہیں جانتے کہ بھی یہی بات درست معلوم ہوتی ہے کہ انسان کو معلوم ہو کہ اس 

’’ ہمارا معبود کہاں ہے، مخلوق کے اوپر یا نیچے یا خارج یا داخل، اوپر ذکر کیے گئے دلائل سے یہ بھی ثابت ہوتا ہے کہ اللہ کے متعلق 

نے یہ سوال اس صلى الله عليه وسلم الے اس کے رسولسے سوال کرنا درست ہے،اللہ تعالیٰ کے متعلق سب سے زیادہ جاننے و‘‘ این اللہ



 

178 

 

 

 : قرآن ہ حدیث کی روشنی میں ایک مطالعہنظریات استواء علی العرش سےمتعلق 

 

درست ٹھہرایا تھا۔اس طرح کی جتنی بھی آیات  اور ‘اللہ اوپر آسمانوں میں ہے’ لونڈی سے کیا تھا،اور اس لونڈی کے جواب کو کہ

صفت کا انکار  احادیث ہیں وہ اپنے معنی میں واضح ہیں، ان کے معنی معلوم ہونے کا نکار کرنا یا ان کی کوئی بھی ایسی تاویل کرنا جس

 لازم آئے تو یہ درست نہیں۔

 ائمہ اربعہ کے اس سے متعلق اقوال

 کا قول ۔ امام ابو حنیفہ رحمہ اللہ1

 یقول لا اعر 

 

ن

م
ع

 

 

ت فه

 

ل قد کفر لان ء او فی الارض قافی السما ف ربیابو مطیع الحکم بن عبداللہ البلخی روایت کرتے ہیں:قال سالٔت ابا حی

 علی العرش استوی۔ و عرشہ فوق سبع سموتاللہ عز و جل یقول الرحمن

30

کہتے ہیں کہ میں نے امام ابو حنیفہ رحمہ اللہ سے ایسے )

س نے اصاحب نے فرمایا  ، تو امام میںشخص کے متعلق سوال کیا جو کہتا ہے کہ میں نہیں جانتا کہ میرا رب آسمانوں میں ہے یا زمین

  اوپر ہے۔(سمانوں سےآتوں ہیں رحمن عرش پر بلند ہے، اور اس کا عرش سا کفر کیا ہے ۔ اس لیے کہ اللہ تعالیٰ خود کہتے

 کا قول رحمہ اللہ ۔امام مالک ۲

وو
ل

 

خ
ت 

نمکامنہ  عبداللہ بن نافع کہتے ہیں:قال مالک ابن انس : اللہ فی السماء و علمہ فی کل مکان لا 

31

امام مالک بن انس رحمہ اللہ  نے  )

اصحاب کا  لک رحمہ اللہ کےح امام مااسی طراس کا علم ہر جگہ ہے اس کے علم سے کوئی جگہ خالی نہیں( فرمایا : اللہ آسمان میں ہے اور

للہ الا ہی تھا، کہ او سلف متعلق کے بھی یہی موقف تھا،امام مالک کے اصحاب میں سے مشہور امام اصبغ رحمہ اللہ کاعقیدہ بھی اللہ

ج  وہ عرش کا محتاآتا ہےکہ لازم ، اور نہ ہی اس کے عرش پر بلند ہونے سے یہاوپر عرش پر ہے،اور اللہ عرش کا محتاج نہیں ہے

 ہے۔

 کا  قول:رحمہ اللہ   ۔ امام شافعی۳

ء و صفات جاء بھا للہ تعالی اسما’’یا:ں نے فرماانہو امام شافعی رحمہ اللہ سے اللہ تعالیٰ کے آسمان دنیا پر آنے کے متعلق سوال کیا گیا، تو

ھا۔کتابہ و اخبر بھا
ّ
ع احدا من خلق اللہ قامت علیہ الحجۃرد

 س
ی

 نبیہ امتہ لا

32

اللہ کے لیے کئی اسماء اور صفات ہیں،جو اللہ کی کتاب )

  نہیں،کہ اس ثابت یہ جائزکے لیے قرآن میں وارد ہوئے ہیں، اور ان کی اللہ نے اپنے نبی کو بھی خبر دی ہے، امت میں سے کسی

 الزنجانی فرماتے  بن علیسعدامام  امام شافعی رحمہ اللہ کے مشہور شاگرد اور مذہب شافعیت کےشدہ چیز کا انکار کرے۔(اسی طرح 

ہیں،کہ اللہ تعالیٰ اپنی ذات کے وجود کے ساتھ عرش کے اوپر ہے۔ 

33

 

 کا  قولرحمہ اللہ   ۔ امام احمد بن حنبل۴

پ سےسوال کیا گیا، کہ کیا ہمارا رب ساتوں آسمانوں سے امام احمد بن حنبل رحمہ اللہ کے بیٹے عبداللہ بن احمد کہتے ہیں کہ میرے با

۔ کوئی بھی چیز اس ‘‘ہاں’’اوپر ہے اور اپنی مخلوق سے جدا ہے اور اپنی قدرت اور علم کے لحاظ سے ہر جگہ پر ہے ؟ تو انہوں نے کہا 

کے علم سے باہر نہیں ہے، اس کا علم ہر جگہ ہے، اور اس کی ذات عرش پر ہے۔

34

الطیب کہتے ہیں کہ میں نے امام  اسی طرح ابو

احمد بن حنبل رحمہ اللہ سے ایسے آدمی کے متعلق سوال کیا جو یہ کہتا ہے کہ اللہ ہمارے ساتھ ہے اور بالذات اللہ کے ساتھ 

  
كّ
ٍ الِ

 

ه ك

 

ن
ٰ كل

 

ی ی
ٰ
و َْ

كّ

 

نُ مِنْ ن
ْ
و
ُ
ك
 
  ی
ك
نُ م
ْ
و
ُ
ك
 
  ی
ك
مْ ہونے کا عقیدہ رکھتا ہے، اور اس آ یت سے دلیل لیتا ہے: م

ُ
ھ ُ
س

  هُوك سك دِ
كّ
ٍ الِ

 

ه
ك
شْ
كم

 

خ
  
ك
 ل
ك
مْ و
ُ
ھُ
ع
ِ
یَ

ا
ك
هُوك ر

۔
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کوئی تین آدمیوں کی کوئی سرگوشی نہیں ہوتی مگر وہ ان کا چوتھا ہوتا ہے۔( تو امام احمدبن حنبل رحمہ اللہ نے جواب دیا :اس )

تِ   ہے:طرح کے لوگوں نے آیت کے آخری حصہ کو لے لیا ہے اور پہلےحصہ کو چھوڑ دیا ہے جس میں
ٰ
وٰو
م كّ
لس

ِ ا
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ْ
كع  
ی

ك 
ٰ
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کیا تو نے نہیں دیکھا کہ اللہ جانتا ہے جو آسمانوں )

 ہے، کوئی تین آدمیوں کی کوئی سرگوشی نہیں ہوتی مگر وہ ان کا چوتھا ہوتا ہے اور نہ کوئی پانچ آدمیوں کی میں ہے اور جو زمین میں

سرگوشی مگر وہ ان کا چھٹا ہوتا ہے۔( اس آیت کی تشریح میں امام دارمی لکھتے ہیں کہ اللہ کا علم ان کے ساتھ ہے اور ساتھ اس 

طرح کی دوسری آیات بھی تلاوت کیں۔
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 کے کسی ہر جگہ اور ہر کی ذات کو اللہ جس آیت میں بھی اللہ کی قربت کا ذکر ہے وہاں ساتھ اس کے علم کا ذکر بھی ضرور ہے، بذاتہ

 کسی اتہ ہر جگہ اور ہرللہ کو بذابھی  ساتھ مراد لینا درست نہیں، اور نہ ہی دلائل اس معنی پر دلالت کرتے ہیں،اور عقلی لحاظ سے

 م چیزوں سے باخبرد بھی تما باوجولینا درست معلوم نہیں ہوتا، یہ اللہ کی شایان شان نہیں،اللہ عرش پر ہونے کےکے ساتھ مراد 

 اور اجماع آن و حدیث،قرہیںہے، کوئی بھی چیز اس سے دور نہیں،اس کے علاوہ اللہ کے عرش پر ہونے کے واضح دلائل موجود 

ئی شک و شبہ ت میں کوبا سے جسصا ائمہ اربعہ کے اقوال سے یہ چیز ثابت ہے، صحابہ کے ساتھ ساتھ مشہور ائمہ کے اقوال خصو

ں پر للہ( کئی مکروہ جگہو )نعوذباسے اس تونہیں رہتا، اور ایک اہم بات یہ بھی کہ اگر ہم یہ کہیں کہ اللہ ہر جگہ بالذات موجود ہے، 

علو( کا انکار اللہ کی اس صفت)  طور پرکلیطرح   رکھنا جائز نہیں، اسیبھی اس کا وجود ماننا لازم آئے گا، اور ایسا عقیدہ اللہ کے متعلق

 سکتے جو کا انکار نہیں کر ایسی صفت  بھیکر دینا بھی درست نہیں، کیونکہ اس سے قرآن و حدیث کا انکار لازم آتا ہے،ہم اللہ کی کسی

 اور بغیر دلیل و  جھٹلاناکوآیات  کی خبر دی ہو،اللہ کیکو بھی اس صلى الله عليه وسلم اللہ نے خود اپنے قرآن میں بیان کی ہو، اور اپنے رسول

رشاد فرماتے اآن میں پنے قراحجت کے اللہ کے متعلق کوئی بات کہنا سب سے بڑا ظلم اور سب سے بڑا گناہ ہے، اللہ تعالیٰ 

ْہیں:
 جَآءَه  
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أ
ل
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أ
تو اس ) 38َك نث

 میں کافروں جہنمئے، کیا جھٹلا سے بڑھ کر ظالم کون ہے،جو اللہ پر جھوٹ بولے اور سچی بات جب اس کے پاس پہنچ جائے تو اسے

ح محض عقل سے ان ، اسی طرتا ہےکا ٹھکانا نہیں ہے؟۔(تو اللہ کی ثابت شدہ صفات کا انکار کرنے والا اس آیت کا مصداق ٹھہر

 ذکر قرآن میں یا ت جن کام صفاتماصفات کی ایسی تاویل کرنا جو اس کی نفی کرنے کے مترادف ہو،تو یہ بھی غلط ہے، اللہ کی وہ 

 ۔شایان نہیں  شانحدیث میں ہے ان کو اسی طرح تسلیم کرنا ہی درست عقیدہ ہے، ان کا انکار کرنا کسی مسلمان کی

 ت اور ان کا جائزہمعطلہ کے نظریا

 " چھٹی کے دن کو کہتے ہیں

 

لۃ
ْ
ن، جس دن میں د خالی ، یعنیمعطلہ کے معنی خالی کرنے والے، عاری کرنے والے، عربی میں "عظُ

للہ کی ا یہی ہے کہ یہ کی وجہ بھی دینے معمول کے مطابق کام نہ کیا جائے، معطلہ لفظ انہی حروف سے بنایا گیا ہے، معطلہ کو یہ نام

کا  تے۔ اللہ کی صفات نہیں کرتسلیم ت کا انکار کرنے والے اور اللہ کو صفات سے خالی قرار دینے ہیں، اللہ کا کوئی بھی وصفصفا

ن تا ہے، اس لیے ار پایا جا انکاکاانکار کرنے والے کئی طرح کے گروہ پائے جاتے ہیں،ان تمام گروہوں میں چونکہ اللہ کی صفات 

ن میں سے بعض ہے، کہ ا س طرحایک نام کے تحت جمع کیا گیا ہے،معطلہ کے تحت جو گروہ آتے ہیں، ان کی بڑی تقسیم کچھ کو ا

۔کلابیہ، ۳۔معتزلہ، ۲جہمیہ، ۔۱: فلاسفہ ہیں، اور دوسرے اھل الکلام کہلاتے ہیں، اہل الکلام کے تحت آگے پھر پانچ گروہ ہیں

 اللہ کی صفات کا انکار کرنے میں مشترک ہیں۔۔ماتریدیہ۔یہ سب گروہ ۵۔اشاعرہ، ۴

 اللہ کی ذات سے متعلق فلاسفہ کا عقیدہ

 فلاسفہ کا اللہ کی ذات پر ایمان حقیقی نہیں ہے، وہ اللہ کی ذات کو ذہنی اور خیالی تصور کرتے ہیں، جس کا خارج میں وجود نہیں، ان کا
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 : قرآن ہ حدیث کی روشنی میں ایک مطالعہنظریات استواء علی العرش سےمتعلق 

 

، اور عقیدہ کی باقی صفات میں اختلاف کا ہونا یہاں سے ہی واضح ہو جاتا اختلاف اہل السنہ والجماعہ سے اسی اصل میں ہو جاتا ہے

ہے، کہ جب ذات کو ہی خیالی اور ذہنی قرار دیتے ہیں، تو اس کی صفات کا کیا اقرار کریں گے، ان کے نزدیک اللہ کی توحید یہ ہے، 

علم، قدرت، کلام وغیرہ ہر چیز کی نفی کرتے ہیں،  کہ اس کو تمام کمال کی صفات سے مجرد)خالی( قرار دیا جائے، اللہ کی حیات،

اصل بات جس کی بناء پر انہوں نے یہ عقیدہ اپنایا ہے، وہ یہ ہے کہ اللہ کی متعدد صفات کو تسلیم کرنے کی وجہ سے اللہ کا اجزاء سے 

ست نہیں ہے۔مرکب ہونا لازم آتا ہے، اور اس طرح اللہ کا اجزاء کی طرف محتاج ہونا لازم آتا ہے، جو در

39

ان کی اس بات کا رد 

اور خرابی ان کے اسی قول میں ہے، اس لیے کہ ان کا یہ کہنا کہ تعدد صفات سے اجزاء سے مرکب ہونا لازم آتا ہے، یہ کسی لغت 

 خالق سے یا شریعت سے یاعقل سلیم سے معلوم نہیں، حقیقت میں انہوں نے اللہ کی ذات کو اپنی ذات پر قیاس کر لیا ہے، حالانکہ

 ’’اور مخلوق کو ایک دوسرے پر قیاس نہیں کیا جا سکتا، خود اللہ تعالیٰ فرماتے ہیں: 
ٌ
ء ْ

ك

 

لۃِٖ ش ْ

 

نِ
م
کك
ك 
ْ
ك 

لَ
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 اس کی مثل کوئی چیز نہیں()

 تعالیٰ کو  اللہنہیں رکھتا، یعنی ت کا علمجزئیا اللہ کی ذات کے انکار کے علاوہ ان کا اللہ کے علم کے متعلق عقیدہ یہ ہے، کہ اللہ تعالیٰ

ِ صلى الله عليه وسلم   ذات یا محمدکی                                                                                                                                                    ذات ،           عیسیٰ کی                                                                                                                                                  موسیٰ    

 

  ف
ك
مُ م

ك ل
ْ
كع  
ی

ك
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اور )

  ہے، یہاں تک کہ کو جانتاہر چیز ہوتا ہے کہ اللہ تعالیٰوہ جانتا ہے جو خشکی میں ہے اور جو تری میں ہے۔(اس آیت سے واضح 

 بھی اس کے علم میں ہے، اور اس کو معلوم ہے،اللہ تعالیٰ کا ارشاد
ّ
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اور )

 نہیں جھڑتا مگر وہ اس کو جانتا ہے۔(عقل سے بھی ان کا
ّ

 

ت ہے،اور  ق اللہ کی ذاخالق بالاتفا  ہے،یہ عقیدہ فاسد معلوم ہوتا کوئی پت

عقیدہ یہ  سی طرح ان کا ایک ہے؟ اسکتی ہو جو ذات اشیاء کو وجود بخشنے والی ہے، اور ان کی خالق ہے، وہ اپنی مخلوقات سے لا علم کیسے

وع شر، اس نے ہے)ایک( فعل متحدہے کہ اس کاہے، فاعل بالاختیار نہیں، اس کا مطلب یہ ‘‘ فاعل بالطبع’’ہے، کہ اللہ 

 ہیں۔فی سمجھتےمنات کے ایک فعل کیا ہے، وہی چل رہا ہے، ایک فعل کے بعد دوسرے فعل کو اختیار کرنا، اللہ کی ذاسے

43

 

کو  افعال سےپنی مرضی اہے،  انسان سب کے نزدیک فاعل بالاختیار ہے، اور طبعی طور پر بھی اس کے اندر فعل کی صفت موجود

د  صفت کمال موجون میں ایسی انسااسی لیے فاعل بالاختیار ہے، ان کے اس عقیدہ سے یہ مفہوم نکلتا ہے، کہکرتا اور چھوڑتا ہے،

طل با یہ عقیدہ بھی لیے ہے، اس م آتاہے، جو) نعوذباللہ( اللہ کی ذات میں نہیں، اس طرح انسان کا اللہ سے زیادہ کامل ہونا لاز

  ہے، اور کفر ہے اللہ
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اور تیرا رب پیدا کرتا ہے جو چاہتا )

کا کفر اور  کین عرب ،مشرہے،اور جو پسند کرتا ہے(ان کے نزدیک اللہ کا وجود مطلق ہے، اس کی صفت کوئی بھی نہیں مانتے

، علم بھی رکھتا لق بھی ہے،جو خالیے کہ وہ بتوں کی عبادت کرتے تھے اور ایک ایسے رب کو مانتے تھےشرک ان سے ہلکا تھا، اس 

 پیروی کرتے وم چیز کییک معداہے، قادر بھی ہے، حیّ)زندہ( بھی ہے، اور فلاسفہ کے عقیدہ سے ظاھر معلوم ہوتا ہے، کہ یہ 

 ان کے عقائد پھر ہے، لیکن  گئیئیوں کے دین میں اگرچہ تبدیلی ہوہیں، اس کی ذات کو ہی تسلیم نہیں کرتے، یہودیوں اور عیسا

 : دو قوانین پر ہے کی بنیاد یاتنظربھی ان سے بہتر ہیں، فلاسفہ ہر غیبی چیز کا انکار کرتے ہیں، خلاصہ یہ ہےکہ ان لوگوں کے 

 ۔ ۔ علم صرف مشاہدات میں ہے، جوچیز انسان کے حواس خمسہ کے علاوہ ہے، وہ علم نہیں۱

 ۔علوم میں اصل انسانی عقل ہے ،اور انسان کی عقل ہی علم کا مصدر ہے۔ ۲

پہلے قانون سے وحی کا انکار کرتے ہیں، اور دوسرے قانون سے تمام امور غیبیہ کا انکار کرتے ہیں، جس میں اللہ پر ایمان لانا، اور 

نزدیک خیالی صورتیں ہیں، جنت و جہنم کا ان کے نزدیک  آخرت کے دن پر ایمان لانا بھی شامل ہے، تمام اعتقادی مسائل ان کے
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کوئی تصور نہیں، نہ ہی اللہ کی ذات و صفات میں سے کسی چیز کو حقیقی سمجھتے ہیں۔ 
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 استواء علی العرش اور فلاسفہ کا نظریہ

نتے ماکو عرش کے اوپر  نہ ہی اللہاور  فلاسفہ چونکہ اللہ کی ذات کا ہی انکار کرتے ہیں، ان کے نزدیک عرش نام کی کوئی چیز نہیں،

کے سمجھتے ہیں،   پر رکھعقل کو ہے ،ان کے اس عقیدہ کا بطلان واضح ہے، عقل ان کے عقیدہ کو تسلیم کرنے سے قاصر ہے، ہر چیز

 نے اپنی د نہیں؟ اس کوئی وجوحقیقی لیکن اس بات کو نہیں سمجھ سکے کہ جس خالق نے یہ ساری کائنات پیدا کی ہے، کیا اس کا اپنا

؟ہرگز نہیں، یہ  خالی ہےت سےصفامخلوق کو کئی طرح کی صفات کمال سے نوازا ہے، اور وہ کمال کی صفات عطا کرنے والا خود ان 

 بہت دور کی گمراہی ہے، اللہ ہمیں اس طرح کے عقیدہ سے محفوظ رکھے۔

 اہل الکلام

نے  م کی مباحث انہوں اور کلاقواعد کے ساتھ مشترک ہیں، منطقی معطلہ میں سے جو اہل کلام ہیں، وہ بھی اکثر اصولوں میں فلاسفہ

 سےکچھ کا فلاسفہ ، انہےفلاسفہ سے ہی لی ہیں، فلاسفہ کی طرح اعتقادی مسائل عقل کے ذریعے ہی حل کرنے کی کوشش کی 

میں انہوں  د کئی غیبی امورکے باوجو س ااختلاف بھی ہے، مثلا اللہ کی ذات، ملائکہ، وغیرہ کو خیالی اور ذہنی چیزیں نہیں سمجھتے لیکن

 حکماء لیل لینے کی بجائےر ان سے دنے اونے فلاسفہ والا عقیدہ ہی اپنا لیا ہے، اور وہی اصول اپنا لیے ہیں، نصوص شرعیہ کو ذکر کر

م‘‘قال اللہ و قال الرسول و قال الصحابۃ’’کے اقوال کو پکڑتے ہیں،
خک
ل

 ہیں، ، قال العقلاء کہتےءل الفضلاا ء، قاکہنے کی بجائے قال ا

ان لوگوں کے   چھوڑ کرقوال کوکے اصلى الله عليه وسلم اور اس سے یونان کے فلسفی مراد لیتے ہیں، اللہ اور اس کے رسول خاتم الانبیاء محمد

  )اہل کلام( کے کی اس قسم، معطلہکو پہچانتے ہی نہیں، یہی ان کی گمراہی کا سبب ہےصلى الله عليه وسلم کلام کو پکڑنا،جو اللہ اور اس کے رسول

 سلف نے پانچ درج ذیل گروہوں کا تذکرہ کیا ہے تحت 

 ۔ماتریدیہ۵۔اشاعرہ، ۴۔کلابیہ، ۳۔معتزلہ، ۲۔جہمیہ، ۱

 عرش پر بلند کےوہ اللہ م گران پانچوں کے الگ الگ نظریات ہیں، اور اقوال میں انہوں نے صرف عقل کا ہی سہارا لیا ہے،تما

 خاص کرنے کا بھی انکار کرتے ہیں۔ ہونے  کےانکاری ہیں اور اللہ کے لیے علوّ کی جہت کو

لۃ کے دلائل
ّ
غظ
م

 

یک  ان کی بنیاد امیںکے انکار "لعرش امعطلہ کے تمام گروہ  کا صفات کی تعطیل میں اگرچہ تھوڑا تھوڑا فرق ہے، لیکن "استواء علی 

ت یا آٹھ ساہیں، اشاعرہ جن  انکار کرتے کا  ہی ہے ۔ معطلہ میں سے فلاسفہ جہمیہ معتزلہ کلابیہ اشاعرہ اور ماتریدیہ تمام اللہ کے علوّ

 صفات کی نفی سےپنے لحاظ م اتماصفات کو تسلیم کرتے ہیں، یہ صفت ان میں سے نہیں ہے، یہ بات بھی واضح رہنی چاہیے، کہ یہ 

 کہ ان کے دلائل ، واضح ہےبھیبات  کرکے اللہ کی توحید کو ثابت کررہے ہوتے ہیں، لیکن انکار کی حد تک پہنچ جاتے ہیں، اور یہ

 عقلی ہی ہیں، قرآن و سنت سے ان کے پاس دلیل نہیں ہے۔

 ۔پہلی دلیل:۱

معطلہ میں سے ایک گروہ کا کہنا ہے، کہ اللہ کی ذات نہ جہان میں داخل ہے، اور نہ جہان سے خارج ہے، اور ایک گروہ کے نزدیک 

علوّ کی جہت ماننا درست نہیں، اس لیے کہ اس کے لیے کسی اللہ ہر جگہ موجود ہے، ان دونوں گروہوں کے نزدیک اللہ کے لیے 

بھی خاص جہت کا تعین درست نہیں ہے، جہت کے تعین سے اللہ کی ذات کا مجسم)جسم والا( ہونا لازم آتا ہے، اور مجسم چیز 
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 : قرآن ہ حدیث کی روشنی میں ایک مطالعہنظریات استواء علی العرش سےمتعلق 

 

لیے لفظ علوّ استعمال  مخلوقات میں سے ہے، اس لیے اللہ کے لیے جہت کا تعین درست نہیں، اور وہ تمام نصوص جن میں اللہ کے

ہوا ہے، اس سے قہر اور غلبہ کا علوّ مراد ہے، ذات کا علو مراد نہیں۔
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 جواب:

ر ، تو صفات کا انکاہےزم آتا لانکار جیسا کہ ہم نے ان گروہوں کی تفصیل میں ذکر کیا تھا، کہ ان کے عقائد سے اللہ کی ذات کا ا

 ہے، عقلی لحاظ  ممتنع قرار دیناکو کی ذات  اللہیہن سے خارج قرار دینا اور نہ داخل قرار دینا، بالاولیٰ لازم آئے گا، اللہ کی ذات کو جہا

یک م آتا ہے، اگر ا لازنقیضینتفاع سے ایسی چیز کا وجود محال ہے، جو نہ جہان میں داخل ہے، اور نہ خارج ہے، کیونکہ اس سے ار

ہ عقل کے بھی لیے ان کا یہ عقید ئے گی، اس جان میں داخل سمجھی جائے گی یا خارج سمجھیچیز کا وجود تسلیم کیا جا رہا ہو، تو وہ یا تو جہا

بھی عقل و نقل  تے ہیں یہ کرنفیمخالف ہے اور نقل کے مخالف بھی ہے، اسی طرح جو اللہ کو ہر جگہ تصور کرکے اس کے علوّ کی 

رست دظ سے جو عقلی لحا آئے گا، لازم ہت والی جگہ پر ماننا بھیکے مخالف ہے، ہر جگہ تسلیم کرنے سے اللہ کو) نعوذباللہ( ہر کرا

 ، ان دلائل سے اللہلثبوت ہیں انہیں، شرعی لحاظ سے وہ تمام دلائل جن میں اللہ کے عرش پر ہونے کا ذکر ہے، وہ واضح اور قطعی

 اللہ کے لیے مطلق علوّ کہلیے، اس کے لیے قہر یا غلبہ کا علو مراد لینا، اس کی صفات کو نقص سے بیان کرنے کے مترادف ہے

و    ہے، یہ قرآن درست نہیں کرناثابت کرنا اولی ہے، اورشرعی نصوص  کے موافق ہے، اور استواء کو استیلاء)غلبہ( کے معنی میں

، اس ل نہیں یہ منقوسےسلاف اسنت اور اجماع امت کی مخالفت ہے، اور یہ تفسیر محض عقل اور رائے سے ہے، ائمہ تفسیر اور 

 معنی علوّ حقیقیور اس کے ایا ہے، آ‘‘ استویٰ ’’کے باطل ہونے پر ایک چیز یہ بھی دلالت کرتی ہے، کہ قرآن میں سات جگہ لفظ 

 ربعہ کے اقوال پرور ائمہ اابعین کے موافق دلائل بھی موجود ہیں،جو قرآن کی آیات، احادیث، اقوال صحابہ و تابعین ،تبع تا

 عی دلیل ہی کافییا ایک شر آیت  بات بالکل واضح ہو جاتی ہے،ایمان لانے اور تسلیم کر لینے کے لیے ایکمشتمل ہیں،جس سے یہ

 یہ تاویل جائز تا ہے، کہہوم معلوہوتی ہے، جبکہ استولیٰ کا لفظ قرآن وحدیث میں اللہ کے لیے استعمال ہی نہیں ہوا، اس سے 

 م آتا ہے۔نہیں،کیونکہ اس سے اللہ کی صفت کا انکار لاز

 ۔ دوسری دلیل:۲

ء  ْ

ك
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م
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قرآن کی اس آیت سے دلیل لیتے ہیں:لَ
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اس کی مثل کوئی چیز نہیں(اللہ کی صفات کی تعطیل میں انہوں نے اس )

۔ کرتے ہیںنفیت کی آیت کو بنیاد بنایا  ہے، اس سے اللہ کے علوّ کی، اس کی صفت کلام کی، اور باقی تمام صفا
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 :جواب

معطلہ اس آیت کو بنیاد بنا کر اللہ کی ذات سمیت اس کی تمام صفات کی نفی کرتے ہیں، حالانکہ اگر اسی آیت کو مکمل لیا جائے، اور  

 
ٌ
ْ ء

ك

 

لۃِٖ ش ْ

 

نِ
م
کك
ك 
ْ
ك 

ْعُ  ۝۰ۚغور سے پڑھا جائے، تو یہی آیت ان کے خلاف دلیل بن جاتی ہے، مکمل آیت یوں ہے:لَ
متِ 
ك
ّ
لس

ا
ك
و ُ

 

ہ
ك
و

 ْ
كصِی 
لتَْ

 ا
ُ
ر 
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 ’’ سلف صالحین نے اس آیت کی تشریح کرتے ہوئے لکھا ہے، کہ اس آیت کا پہلا حصہ

ی

 

 

لۃ ش

 

ن
م
ک
ّلۃ )اللہ کی ‘‘ لیس 

 

ن
م
م

مثل قرار دینے والے( اور مشبہہ)اللہ کے مشابہ قرار دینے والے( پر رد ہے، جو اللہ کو مخلوق کے ساتھ تشبیہ دیتے ہیں، اور 

سمیع ’’ یہ معطلہ پر رد ہے، جو اللہ کی صفات کی نفی کرتے ہیں، اللہ تعالیٰ نے خود اپنی صفات‘‘ البصیر وھو السمیع’’ آیت کا دوسرا حصہ

سے بیان کی ہیں، اور مثلیت کی نفی کرنے کے متصل بعد صفات کا اثبات کیا ہے، تا کہ وہم پیدا نہ ہو جائے۔‘‘ و بصیر

50

لۃ 

 

ن
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"لیس 

" سے ان صفات کی نفی نہیں کی جا سکتی،

ی

 

 

جو قرآن میں ہی موجود ہیں، ان صفات کی حقیقت اور کیفیات کا ہمیں مکلف نہیں کیا ش
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گیا، ہمیں اس سے رک جانا ضروری ہے، امام ابن تیمیہ ؒنے امام احمد بن حنبلؒ  کا قول نقل کیا ہے: لا یوصف اللہ الا بما وصف بہ نفسہ 

َ وز القر

  

 او وصفہ بہ رسولہ محمد صلی اللہ علیہ وسلم لا ن

 

ه

 

ن
س
ل
آن وا
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اللہ کا وصف صرف اسی چیز کے ساتھ بیان کیا جائے گا، جس )

نے بیان کیا ہو،ہم قرآن و سنت سے تجاوز نہیں صلى الله عليه وسلم  کے ساتھ خود اس نے اپنا وصف بیان کیا ہو، یا اس کے رسول

 

ُ

ۃ ٰ

 

ن
ْ ل
ك
كع
َ ح
ك ف

ْع  کرتے۔(اللہ تعالیٰ نے انسان کو بھی سمیع بصیر کہا ہے، اللہ تعالیٰ کا ارشاد ہے: 
متِ  ك
س

ْ ا اؕ 
 
رْ 
كصِی 
52یَ

پس ہم نے اس کو سننے والا، )

دیکھنے والا بنایا(صرف الفاظ کی اشتراکیت سے تشبیہ اور مثلیت لازم نہیں آتی، انسان کی سماعت وبصارت اور خالق کی سماعت 

 کی صفات ہر لحاظ وبصارت میں زمین آسمان کا فرق ہے،انسان کی ہر صفت ناقص ہے، کسی بھی لحاظ سے کامل نہیں، جب کہ اللہ

سے کامل و مکمل اور اتم ہیں،انسان کا دیکھنا محدود ہے، انسان کا سننا محدود ہے،انسان ایک وقت میں دو آدمیوں کی بات نہیں سن 

 سکتا،ایک پردہ حائل ہو جانے سے چیز اس کو دکھائی نہیں دیتی، جب کہ اللہ کی صفات کسی بھی لحاظ سے ناقص نہیں، نہ کوئی پردہ،

رکاوٹ اس کے دیکھنے میں کمی لا سکتا ہے، اور نہ ہی لاکھوں لوگوں کا اس کو پکارنا، اس کی سننے میں نقص پیدا کر سکتا ہے،صرف 

لفظی اشتراک سے تشبیہ لازم نہیں آتی، اس لیے درست یہی ہے، کہ اس میں اعتدال کا عقیدہ رکھا جائے، مثلیت کی نفی کرتے 

خالی قرار نہ دیا جائے، اور صفات کے اثبات میں اس کو بالکل بھی مخلوق کے مشابہ قرار نہ دیا وقت اس کی ذات کو صفات سے 

 جائے۔

 ۔ تیسری دلیل:۳

ں، جو  کے اجزاء نہ ہویسی چیز جساد اان کی عقلی دلیل یہ ہے، کہ اللہ کی ذات واحد ہے، اور واحد بسیط کو کہتے ہیں،)بسیط سے مر 

س کی صفات کو ل ہوں، ا افعایااس کی ذات میں کسی بھی لحاظ سے کثرت نہیں، چاہے صفات ہوں،  تقسیم نہ ہو سکتی ہو( اس لیے

تسلیم کرنے سے تعدد لازم آتا ہے، جو اس کی ذات واحد کے منافی ہے۔
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 جواب:

 اس نہ کی جائے، تو  بھی تسلیم کوئیعقل کے لحاظ سے اتنی بات تو مسلم ہے، کہ اگر صرف اللہ کی ذات کا اثبات مانا جائے اور صفت

  کمال ہو گا، ایککاہ اس ذات زیاد میں کمالات کی نفی لازم آتی ہے، اس لیے کہ کسی ذات کی جتنی زیادہ صفات ہوں گی، اتنا ہی

بلکہ  نہیں، ذات کو ماننے سے کمال صرف  کاآدمی میں جتنی زیادہ خوبیاں ہوں، وہ اتنا ہی زیادہ اہم اورمرتبہ والا ہو گا،اسی طرح اللہ

اس کو سمجھیں،   سے بھیعقلتا، اس کی بیان کردہ صفات کو تسلیم کرنے سے ہو گا، صفات کے تعدد سے ذات کا تعدد لازم نہیں آ

  متعلق بہت واضحسےنکہ اس ،کیوتو کسی قسم کا اعتراض لازم نہیں آتا،اور شرعی لحاظ سے بھی اس کی صفات کا اانکار درست نہیں

 شرعی نصوص موجود ہیں۔

 ۔ چوتھی دلیل:۴

د میں آتے تھ ہی وجوکے سا چوتھی عقلی دلیل یہ ہے کہ صفات چونکہ اعراض میں سے ہیں، اور اعراض جسم کے ذریعے یا جسم 

س سے اللہ کا تا ہے، اہو ہی ہیں، اللہ کا اوپر ہونا ایک وصف ہے، اور اوصاف اعراض میں سے ہیں، جن کا وجود جسم کے ساتھ

تسلیم   اس وصف کو بھیلیے ہے، اس م آتا ہے، اور مجسم چیز کا مختلف اجزاء سے مرکب ہونا، اور مخلوق ہونا لازمجسم ہونا لازم آتا

 نہیں کیا جا سکتا۔

 جواب:
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 : قرآن ہ حدیث کی روشنی میں ایک مطالعہنظریات استواء علی العرش سےمتعلق 

 

 جا قیاس کیسے کیا  پر اس کو خالقتوصفات جسم کے ذریعے ہی وجود میں آتی ہیں، ان کی یہ بات مخلوق کے لحاظ سے ہی درست نہیں، 

کہ آج دن  یہ کہا جاتا ہے، تا مثلاً ہونہیںئنات میں ایسی چیزیں بھی ہیں، جن کی صفات تو بیان ہوتی ہیں، لیکن ان کا جسم سکتا ہے، کا

یہ بات کہ   ہے، تو نہیںجسمگرم ہے، رات سرد ہے، اب ان جملوں میں رات اور دن کی صفات تو بیان ہوئی ہیں، لیکن ان کا 

 کہ اس طرح کی طر رکھیں،ظ خاآتی ہیں، عقلاً بھی درست نہیں، ایک چیز اس مسئلہ میں ملحوصفات جسم کے ذریعے ہی وجود میں 

 نہیں، ل کی کوئی حقیقتطرح کی مثا  اسعقلی مثالیں منکرین صفات کو التزاماً دی جا سکتی ہیں، وگرنہ اللہ کی ذات کو سمجھنے کے لیے

 ْ

ك
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 اللہ تعالیٰ ارشاد فرماتے ہیں: لَ
ٌ
ء
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اس کی مثل کوئی چیز نہیں(اس کا مفہوم یہی ہے کہ اس کی ذات و صفات کو )

س کا ہماری عقل ا رکھا ہے،  پاسمخلوقات پر قیاس کر کے نہیں سمجھا جا سکتا، اللہ نے اپنی ذات وصفات کی حقیقت کا علم اپنے

 کےب و سنت ف کتاں اور دوسری طرادراک کرنے سے قاصر ہے، ایک طرف اللہ کی ذات کے متعلق ہمارے عقلی دلائل ہو

، ہمیں ینا لازم آتا ہےترک کر د ں کودلائل ہوں تو اس لحاظ سے بھی ہم کو کتاب وسنت کی پیروی کرنا لازم آتا ہے، اور عقلی بحثو

کہ ایسی  ہے،  مطلب یہی کایہ چیز ذہن میں رکھنی چاہیے، کہ ہمارے ایمان کا ایک حصہ ایمان بالغیب ہے، اور ایمان بالغیب

صلى الله عليه وسلم نبی پنے قرآن میں یالیٰ نے ا تعاچیزوں پر بھی ایمان لایا جائے، جو ہماری عقل سے ماوراء ہوں، اور ان کی خبر ہم کو خود اللہ

 آن میں پنے قرنے ہمیں دی ہو۔اس کا انکار کر دینے سے ایمان کے ختم ہونے کا اندیشہ ہے،اللہ تعالیٰ نے ا
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ہنما ہے ،جو غیب پر ایمان یہ کتاب )قرآن مجید( اس میں کچھ شک نہیں )کہ کلام اللہ ہے۔ اللہ سے( ڈرنے والوں کی ر)

کے ذریعے ہر  ہیں۔(عقل کرتے لاتے اور آداب کے ساتھ نماز پڑھتے اور جو کچھ ہم نے ان کو عطا فرمایا ہے اس میں سے خرچ

ر اس بند رکھیں گے، اوتک ہی پا بیان چیز کو تلاش نہیں کیا جا سکتا، خصوصاً عقائد کے مسائل میں ہم اپنی عقل کو قرآن وسنت کے

 د ہوئی ہے۔ میں وارو سنت  ہم نصوص شرعیہ کی پیروی کریں گے،ہمارا ایمان ہر اس چیز پر ہونا چاہیے، جو بھی قرآنمیں

 خلاصۂ بحث

 قسمہے، جس میں کسی  لکل واضحسے با اللہ تعالی کا اپنے عرش پر بلند ہونا، اللہ کی صفات میں سے ایک صفت ہے۔ جو معنی کے لحاظ

ری باجس طرح ذات  رست نہیں،نا دیف  یا تمثیل کی گنجائش نہیں۔  صفات باری تعالی کو مخلوق پر قیاس کرکی کوئی تاویل یا تحر

بہ ٹھرایا جا ور نہ ہی ان کے مشااجا سکتا   کیاتعالی کو مخلوق پر قیاس نہیں کیا جا سکتا، اسی طرح اس کی صفات کو بھی مخلوق پر قیاس نہیں

  ہیں، اسی طرححاطہ کر سکتےامکمل  حقیقت و کیفیت ہم معلوم نہیں کر سکتے ، اور نہ ہی اس کاسکتا ہے۔ جس طرح اللہ کی ذات کی 

 ہونے سے ذات   معلوم نہکیفیت اس کی صفات کی حقیقت و کیفیت بھی ہم معلوم نہیں کر سکتے۔ کسی بھی چیز کی ذات کی حقیقت و

 ۔نہیں آتی لازم نہ ہونے سے صفات کی نفی نھی کی نفی لازم نہیں آتی، اسی طرح صفات کی حقیقت و کیفیت معلوم
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