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Abstract 
Epistemology of Western Civilization is famous all over the world. 
Sense and intellect have preference in sources of knowledge over 
revelation. In the result the position of the Prophets had forbidden. 
Western Scholars and Thinkers have honor and well respected. A 
large number of people are inspiring them. The waves of Secularism 
and Atheism have increased due to it. It is need of the hour that 
Muslim Thinkers increase their efforts for the comprehension of 
Quranic Text. It is much important in contemporary intellectual 
challenges. This article encourages the Muslims that Islam had also 
faced challenges in the middle ages, similar to the above mentioned. 
Muslim Philosophers, Scholars and Intellectuals solved all problems. 
They were well known of Texts. Their efforts to understanding the 
text lead us today. It is a narrative study of their intellectual efforts 
told by the modern historians. Problem of both eras are examined 
and solution is made through it.  
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 نص یات اور مسلم مفکرین کا فہمِ قرون وسطیٰ میں فکری تحد

 تمہید

 دب کے مصادر کیا ینینے د ںنھو۔ اکا بھرپور انداز سے سامنا کیا تیاتحد یفکر مسلمانوں نے اسلام کو درپیش میں وسطیٰ قرون

 آمدہ مسائل کے پیشتو  ،ئیںجا آ نصوص سمجھ یہتھا کہ  یقین ۔ انہیںکیے طرف سے بہتر حل پیش اور اپنی ،نصوص کا گہرا مطالعہ کیا

 پر ، جسے عقل انسانیعلم ہے یہرذر یساا یکا الٰہی کہ وحی کیا علم پیش یہانہوں نے نظر ۔ اس دور میںہیں ہوتیبہت معاون  حل میں

نہ ہونے  یومسلمات پر حا ینید ن کو اپنےااور  کا تھا، مسلمانوں نے ان افکار کو سمجھا منتقلی افکارکی نہحاصل ہے۔  وہ دور فلسفیا ترجیح

 مقام انبیا جس میں ،دور تھا ۔ مسلم فکر کا وہ درخشاںیاد
 
ں انھو   سے متاثر تھے،فلسفہ نانییو ین۔ تب جو مفکرثابت ہوئی فوقیت کی ء

طرف لوگ  کی یقیتلحاد و زندا،  تشکیک  چہ۔ اگرکیا نفلسفہ بیا میں روشنی حق مانا ، اور اس کی رکو معیا تتعلیما کی الٰہی وحی نے بھی

 ان سطور میں س تناظر میںا ۔یادکا سدباب کر  پرستی انحرافات اور عقلیت یسےا نے ینمسلم مفکر مائل ہنا شروع ہو گئے، لیکن

 مسلم مفکریں کے فہم نص کا مطالعہ پیش کیا جا رہا ہے۔

 فکری تحدیات میں فہم نص کی اہمیت

 خلافت سے ور منصبا۔ جب اللہ تعالیٰ اپنی منتخب ہستیوں کو پیغام رسالت  ہےصلحا بہت اہمیت  میں نصوص وحی کو

  نے  سامنا کریات کالمقابل تحدنہیں باابلکہ   چھوڑتاتہی دست نہیں  لیےطاغوتی قوتوں کا مقابلہ کرنےکےسرفرازفرماتا ہے تو انہیں 

 جائے۔نبی ہول باطل ور ابطاعطا فرماتا ہے،تاکہ احقاق حق ا بھی متون کے ساتھ حسب حال اپنی نشانیاں اور معجزات لیےکے

نی ، جو انسافرمائی عطاء مجید کی صورت میں کو سب سے بڑی برہان قرآنصلى الله عليه وسلم آپ  وقت اللہ تعالیٰ نےکی بعثت کےصلى الله عليه وسلم اکرم

میابی و کاان میں میدفکری عقل و بصیرت کے عروج کا سبب بنی۔ اسے کام میں لا کر قرون وسطیٰ کے صاحب ایمان مفکرین نے

کر سکتے بلہ مقار کا ی یلغابی تہذیب کی فکرین بھی مغرکامرانی کے جھنڈےگاڑے۔ ان کی جدوجہد کو مدنظر رکھ کر آج کے مفکر

 ہیں۔

، نظام کبریائی  حکمرانصفتعون فردور حاضر میں حال یہ ہے کہ عاد وثمود کے نقش قدم پہ عالمی طاغوتی تہذیب، جس کے نمرود و 

اس سے اپنے میں ہیں۔ سوچ کی میں دخل اندازی کیلئے کوشاں ہیں، اور اپنی فطری جلدبازی سے حق کو مٹا کر، خاتمےکے وقت

 نام نہیں لے  ہونے کاختمقعتی ودور عروج میں دنیا پر اپنا سکہ جمانے والے،  داخلی مسائل میں گھرے ہوئے،مسلمانوں کی بے 

ف یوں طر سبب کی وال کےزرہی ۔ نصوص قرآنی سے تعلق کے لحاظ سے علامہ اقبال نے قدیم اور جدید مسلمانوں کے عروج و 

  ہے:اشارہ کیا

اور تم خوار ہوئے تارک قرآں ہو کر  وہ زمانے میں معزز تھے مسلماں ہو کر 

1

 

رست رہنمائی  کر کے د عاجزکوبلا شک و شبہ قابل ذکر بات یہ ہے کہ  نص قرآن و حدیث، تا قیامت ہر دور کے انسان کی عقل 

نے کیلئے  کو حل کرم مسائلثابت قدمی ہی تماکرنے کیلئے روشن و منور مشعل راہ ہے۔ جس سے اکتساب کر کے آزمائشوں میں 

 کوشاں نے میںکردرست اور کارآمدشعار ہے۔ ہمیں چاہیے کی نصوص کی طرف رجوع کریں اور ان سے تعبیر نص حاصل 

 سربلندی کی منزل مسلمہ کی  امتعبقری زعماء کی قدر دانی کریں اور بذات خود اس بلند مرتبے پر پہنچنے کی آرزو رکھیں جس سے

 یب تر محسوس ہو۔قر

معنی ہیں جس  م کے وہکلا۔یہ ہے لغوی طور پہ کسی چیز کومرفوع کرنا اورعظیم المرتبت اکابر کی طرف سندلے جانا نص کہلاتا

 وہ صادر ہواہے،لیےکے

2

نیزیہ متکلم کے ظاہری کلام کو زیادہ واضح کرنے والی ہے۔ 

3  

بعض احادیث میں یہ لفظ محض لغوی 

 ہے ۔باقی طلاق ہوسکتاکا ا ل ہوا ہے۔ اجزائے نص چار ہیں، جن میں سےصرف عبارۃ النص پر ہی لفظ نصمقاصد کے لیے استعما

تینوں صورتیں: اشارۃ النص

 

تعبیر نص ہیں۔قات اوری اطلا،دلالۃ النص اور اقتضاءالنص، تشریح وتوضیح کی بناء پراس کے معنو
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(3202 ستمبر–جولائی، )2، شمارہ 2، جلد النصر  

روں نے فہم نص  حل کیلئے،  مسلم دانشوتحدیات درپیش تھیں۔ ان کے دورِ نبوت یعنی خیر القرون کے بعد امت مسلمہ کو فکری

   ان کی ان 

ے

امت مسلمہ کواپنے  کاوشوں کا آنے والے صفحات میں مطالعہ کیا جائے گا۔ کے باب میں کار ہائے نمایاں انجام دیئ

اور عصر حاضر میں نشاۃ ثانیہ کی امنگ میں کئی طرح کے چیلنجز اور تحدیات  میں  آزمائشیں   ایام ور پھر زوال کےور، اعروج کے د

فکری میادین کا اپنےمطابق   ان کے حل کیلئے قدیم علمائے اسلام نے اپنے اپنے ذوق کے  رہیں گی۔ بھی درپیش رہی ہیں اور آئندہ

جو  رہا موجود ارشاد ہمیشہ  وہ کاصلى الله عليه وسلم نظرمیں   خاتم النبیین  مطمح نکےبل عمل نتائج پیش کیے۔ اانتخاب کیااور اپنی تحقیقات میں قا

 نے فرمایا:صلى الله عليه وسلم حضرت ابو ہریرہ کہتے ہیں کہ آپ۔کامرانی کی نوید سناتا ہے

وسنتی ولن یتفرقا حتی یردا انی قد ترکت فیکم شیئین لن تضلوا بعدهما کتاب الله 
 علی الحوض۔5

" میں تمہارے درمیان دو چیزیں چھوڑے جا رہا ہوں، جب تک تم انہیں مضبوطی سے پکڑے رہو گے، 

ہرگز گمراہ نہیں ہو گے، الله تعالی کی کتاب اور اس کے نبی اکرم )صلى الله عليه وسلم( کی سنت ، اور یہ دونوں جدا 

 نہیں ہونگی حتی کہ میرے پاس حوض کوثر تک پہنچ جائیں "

 قدیم فکری تحدیات کی تحدید

ذا میں قرون وسطیٰ کے فکری تحدیات میں سے چند ایک پر تحقیق کی گئی ہے۔ اسلاف نے

ٰ

 
اتے ہوئے کرت متعارف اولیاتحقیق ہ 

 منصبی ء جیسا  کار کے انبیاسرائیلامتعدد طریقہ ہائے تحقیق  اپنائے، جن کی روشنی میں فکری دبستان قائم ہو ئے۔ انہوں نےبنی 

یم  فکری میں چندقد ذیل۔گئے میں تحدیات دور ہوتے چلے یا۔ اس کے نتیجےبنیاد بنا، قرآن و سنت کی نصوص کو نبھاتے ہوئے

م توجہی ، عدسے    مقام انبیاء  پذیری ،رکی اثرفلسفیانہ افکاذرائع علم میں عقل کی ترجیح کا رجحان ، تحدیات  کا ذکر کیا گیا ہے، ان میں 

 مسلم میںن کے بارے ا ب ہم ا۔شامل ہیںنات تشکیک ، زندیقیت اورعقلیت پسندی کے رجحان کو معیار حق ماننا ، مفکرین یونا

 ۔ ہیںمفکرین اور اصولی دبستانوں کی طرف سے نصوص فہمی ، اور ان کے حل کی کاوشوں پر روشنی ڈالتے

 الف۔ذرائع علم میں عقل کی ترجیح کا رجحان

 بنا ارضی خلیفہ ت نےخالق کائناوقت  پر فائز ہے،جسے تخلیق کرتے اشرف المخلوقات کے منصبانسان اپنی عقل کی وجہ سے

 ہے کہ اللہ نے ہر  میں یہنظرن کی کے مسجود ملائکہ بنایا تھا۔ ساخت و تشکیل خلقت میں انسان کی ممتاز حیثیت علامہ ابن خلدو

ئے۔ہوء عطا عوض عقل نصیب ہوئی اورہاتھ حیوان کو ایک خاص عضو بدنی مرحمت فرمایا، اورانسان کو اس کے

6

قسام ازل نے  

 ہے کہ غالبا  یوں ملتامیں قابلیتوں کے لحاظ سے انسان کی قسمت میں عقل رکھی تو اس کا موجب نص قرآنی کی ایک اشاری تفسیر

نت ہوگی، جو حمل اما ء کی گئی عطاامانت کی پیشکش تک انسان میں دیگر مخلوقات جتناہی شعور ہوگا، اور میثاق کے وقت اس میں عقل

کی فرع ہے۔

7

ابن منظور افریقی لفظ عقل کو، روکنے اوردانشمندی کے نام سے موسوم کرتےہیں، جس کی منزل  دماغ  

ہے۔

8

کے مترادف کے طور پر استعمال کیا گیا ہے،”  سمجھ“یعنی ”فقہ “قرآن مجید میں لفظ عقل عام معنوں میں لفظ 

9

نیزعقل  

کے لیے حکمت کی اصطلاح استعمال کی گئی ہے ۔جو غیر آلی نظر ہے، ودانش اور بصیرت

10

جس میں انسانی طاقت کے مطابق اشیاء  

 ۔کی حقیقت سے بحث کی جاتی ہے۔یہ  ایجاد ، علم اورافعال کے معنی میں بھی استعمال ہوتی ہے 

دلچسپی بڑھی۔ تب عقل انسانی اور اس کے جب مسلمان فتوحات سمیٹتے جزیرۃ العرب سے باہر نکلے تو علوم عقلیہ میں ان کی 

کارناموں سے لیس کفر، ملت واحدہ کے طور پر، امت مسلمہ کیلئےفکری محاذ بپا کیےہوئے تھا۔جلیل القدر عباسی خلیفہ  مامون 

رسال کرنے کا الرشید فلسفہ اور عقلیات کا بہت دلدادہ تھا ۔ اس نے دارالحکمہ میں تراجم کا سلسلہ شروع کیااورقیصرروم کو کتب ا
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 نص یات اور مسلم مفکرین کا فہمِ قرون وسطیٰ میں فکری تحد

کہا۔جس نے پادریوں کے ایماء پرمنظور کر لیا ۔ مسیحی زعماء نے اپنے تجربات کی روشنی میں رائے قائم کی تھی  کہ مسلمانوں میں 

کو ٹھنڈا کرے گا ۔ فلسفہ پھیلا تو ان کے مذہبی جوش وخروش

11

 

 ۔ الکندی کا فہم نص1

 میں عربی زبان کو  سائنسی  اور معیاری ء کے عرصے۱۲۰۰ءتا  ۹۰۰نکلا کہ دنیا نے مسلمانوں کی عقلی علوم میں انہماک کا ایک نتیجہ یہ 

زبان تسلیم کیا۔

12

ذرائع علم میں عقل کی ترجیح کے رجحان کے لحاظ سے مسلم فلاسفہ میں متوازن ،خالص فلسفی، راسخ العقیدہ اور  

 کے مسلم فلاسفہوالے اصطلاح متعارف کرانے دہریےہر طرح کےدانشور ملتے ہیں۔ باری تعالیٰ کے لیے واجب الوجود کی

دذی

ٰ

نِ
لک
، ابو یوسف یعقوب بن اسحق ا   پسندی کا شعار تھا،میں، معتزلہ سے قربت کی وجہ سے عقلیت ھ(۲۵۹ھ تا ۱۸۵)مقتدی 

۔ گزیر ہےنا تعلق  مستحکمسےجس میں فلاسفہ  یونان کا شارح ہونے کی وجہ سے مزید پختگی آئی  ۔اس کے ہاں فلسفہ کا دین 

13

 

 ۔ ابونصر فارا بی کا فہم نص2

  فلسفہ کونےرت رکھتا تھا۔اس مہاھ( مسیحی دانشوروں کاشاگرد تھا، اور مختلف زبانوں میں ۳۳۹ھ۔ ۲۶۰ابوالنصر محمد فارا بی )

سے جدا کرتی  ماحول کے  ثقافتی یونانی فلسفہ  انسانی دانش کی معراج ثابت کرنے میں اس خلیج کو نظر انداز نہیں کیا، جو اسلامی دنیا کو،

ہے۔

14

اس کے بقول صرف عقل ، خیروشرمیں امتیاز کرسکتی ہے ، لہذا عقل کے ذریعے ہی کیوں نہ اس کی تشریح ہو؟ وہ کائنات  

 شیاس نے چشم پو یاوہاںپااختلاف نےاس   کی ایسی فلسفیانہ تشریح کرنا چاہتا تھا ، جو دین اسلام کے متناقض نہ ہو ، اور جہاں کہیں

۔کی  راختیا

15

 

 ۔ ابن رشد کا فہم نص3

 رکھتے ہیں ۔ فریقین کے قائم تخصصء (نقل وعقل میں یکساں ۱۱۹۸ء ۔ ۱۱۲۶ناقابل فراموش عربی فلسفی، ابوالولید محمدابن رشد ) 

جو صاحب  ، کے لیے ن لوگوںصرف ا ہے مگر  ص میں تاویل جائز نصو  سے وہ اس نتیجے پہ پہنچے کہکیے گئےنظریات کے مطالعے

چاہیے۔ظاہری معنی کی تلقین کرنی  صرف ہر فن ہیں ۔  عام لوگوں کو  اور مانظر

16

جمہور کے سامنے  کہ ابن رشد مزید کہتے ہیں  

  کی جائیں۔ ماہر ثابت نہمیںکتب  تاویل کی صراحت  مناسب نہیں۔ ابو حامدغزالی کی طرح ایسی باتیں  خطابی اور جدلی دلائل کی

ر عوام ان نا ہے۔ جمہوطل کرباازالہ امراض  ہے۔ برہانی طریقے کو عوامی طریقہ بتانا شرع کو طبیب کا مقصد حفظ صحت  اور 

۔گی دے تاویلات کو سمجھنے سے قاصر رہ کر تصدیق نہ کر پائیں گےچنانچہ یہ صراحت اعتقادات باطل کر

17

 

 ۔ متکلمین کا فہم نص4

آزمائی  نداز سے بھی نبرد کلامی انےسلام  گئے فکری محاذ پر علمائے اتاریخ اسلام سے پتہ چلتا ہے کہ ذرائع علم میں عقل کے بپا کیے

۔ئل پیش کرتا ہے  عقلی دلانیہ پرکی،حتیٰ کہ مسلم علم کلام مضبوط بنیادوں پر استوار ہو گیا۔ یہ  وہ علم ہے جو عقائد ایما

18

متقدمین  

کے ہاں اس کا  موضوع اللہ پاک کی ذات و صفات ہیں۔

19

ایمان و یقین، عقل و فہم اور دین و نص لازم ہیں۔اس علم کے لیے   

20

 

م وحی کی پڑتا ہے اور علو سرجھکانا قہ کوداس سے حق و باطل میں تمیز ہوتی ہے ، فلسفہ کی غلطیاں پکڑی جاتی ہیں،کفار، ملاحدہ و زنا 

صداقت ثابت ہوتی ہے ۔

21

 

 کی برعصر حاضر میں مسلمانوں کو تصورِ علم اور اس کے ساتھ ساتھ ذرائع علم

ِ

ی  درپیش ہے۔ پور چیلنج بھیتری کا میں عقل و حِ

تا ہے۔ ہدہ یقینی علم کہلا اور مشاتجربہ دنیا میں سائنس اور ٹیکنالوجی کا ڈنکا بج رہا ہے۔ اب سائنس فلسفے سے بڑھ گئی ہے۔ انسانی

 یہکے دور میں فرق   اور آجمیں ون وسطیٰمسلم دانشور اپنے تئیں دین و مذہب کو درپیش چیلنج کا سامنا کرنے کےلیے تیا رہیں۔ قر

 گی۔ نا ہوہے کہ اب مسلمان زوال کا شکار ہیں۔ اب مسلمانوں کو زیادہ تدبر اور محنت سے نصوص فہمی کر

 ب۔فلسفیانہ افکارکی اثر پذیری
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ثر  کی بہت زیادہ اا،جنبقہ پڑسے سااسلامی فتوحات کا دائرہ جزیرہ نماعرب سے باہر پھیلا تو عربوں کویونان کے فلسفیانہ افکار

پذیری تھی۔فلسفہ کسی  خیال کے بارے میں خیال ہے۔

22

اس کے معنی حکمت کوترجیح دینے کے ہیں۔ 

23

فلسفہ یونان کا آغاز چھٹی  

صدی قبل مسیح سے ہوا۔

24

اس کے تین بڑے ماقبل سقراطی ، سقراطی اور مابعدسقراطی ادوارہیں،جن میں مختلف نظریات کے  

 کے زمرے حامل محققین ہو 

ٰ

ن
ئ
نئی
 
ہ 
ل

ہیں ۔ ر کیے جاتے شمامیںگذرے ہیں۔جن میں سے سقراط ، افلاطون اور ارسطو، حکمائے ا

ارسطو نے الٰہیات میں اس فرقے کے اصول وقواعد کو مستحکم اور مدلل کیا۔

25

اس نابغہ روزگار حکیم  کی اہمیت اس قدرزیادہ ہے  

ی ۔پڑ نظرئیے پر حملہ کرکے ابتداء کرنا کہ مغربی جدیدیت میں ہر سنجیدہ ترقی کو، ارسطو کے کسی

26

 

 ۔ یونانی فلسفے کے مترجمین کا فہم نص1

 موسوم سےنی فلسفے کے نام امشرقی یا ایر خلا فت عباسیہ کے پایہ تخت بغداد کے زیر اثر مسلمانوں کی فلسفے میں تحقیقات کو اسلامی ،

 مسیحی یونانی فکروفلسفہ نوں میں۔مسلمامغربی یا عربی فلسفہ کہلاتی ہیں کیا جاتا ہے، جبکہ بربر و ہسپانوی خطے کی فلسفیانہ خدمات

اہ برت کا کی تحقیقا ضرورت تھی کہ حکمائے یونان  پسندانہ نظریات عام ہوئے، دانشوروں کے ذریعے آیا۔جس سےعقلیت

 ۔مبذول کی س طرفاراست مطالعہ کیا جائے۔اسی لیے کندی، فارابی اور ابن رشدجیسے مسلم اہل علم نے اپنی توجہ 

 ۔ مسلم فکری طبقات کا فہم نص2

۔یونانی فلسفے ت قائم کیےجحانارمسلم فلاسفہ نے یونانی فلسفے میں رسوخ حاصل کرنا شروع کیاتو مشاہیر مسلم فلاسفہ نے کئی 

ں: وہوتین گر نکےمطالعےنے ان پر اثرات مرتب کیے اور انہوں نےاس پر اثرات ڈالے۔ عقل اور وحی کے متعلق مسلما

۔متکلمیندی متکلمین،صوفیاءاورعقلیت پسند میں منقسم ہیں۔متکلمین کے دو گروہ تھے: عقلیت پسند اوراسنا

27

مسلم علم کلام میں  

۔ متوازن ہیں  مشہور پسند: ظواہر نصوص سے منسلک ہیں، تو معتزلہ عقلیت واقع ہوئیں  میں دو انتہائیںعقل و نقل کے تعیین

 ماتریدیہ میں زیادہ معقول نظریات پائے جاتے ہیں۔نسبتنظاموں میں اشاعرہ کی 

28

عصر حاضر میں سائنسی افکار کی اثرپذیری 

نے کی نسبت عصر قدیم زما  ہے۔زیادہ ہے۔ دنیا سائنسی انداز سے سوچتی ہے، اور سائنسی زبان میں کہی گئی بات کی وقعت ہوتی

بطور عالمی زبان   انگریزیلک میں۔ پوری دنیا کی طرح مسلم مماہے نہیںت کے ترجمہ کی طرف زیادہ توجہ حاضر میں سائنسی تالیفا

 ہو گا۔ معاصر فروغ دینا ت کو ہے۔ اب قومی زبانوں میں تراجم کی طرف بڑھنا ہو گا، اور تجربہ گاہوں میں تحقیقائجزبان را

 کی آج جہ دینےتو پریات ہوتے نظر لارتقاء جیسے مقبونظریہ بالخصوص  اثرات پر توجہ دینا ہو گی، متکلمین کو سائنسی نظریات کے

 ۔کے دور میں زیادہ ضرورت ہے

 ج۔ مقام انبیاء  سے عدم توجہی

 ی امدارج انسانیت میں انبیاء کرام بلندترین مقام پر فائز ہیں۔ جن کی تعلیمات کی بنیاد وحی 
ہ 
ل

 ایمان عقل وحس سے ۔ جسےاہلہے

د پر س اورگمان کی بنیا، جو قیا ہےبلندن کا درجہ ان فلسفیوں کے مقاصد سے بہت بلند تر یقینی علم کے حصول کا ذریعہ مانتے ہیں۔ ا

ہیں،گفتگو کرتے 

29

توحید ہے، اس میں اور فلسفیانہ الٰہیات میں واجب الوجود کی وحدت  دعوت کا مرکز و محور  اور انبیاء کرام کی 

 ر کرسکتی دولت سے بہرہ وکی، ایمان  کو بن سکی، جو بانیان فلسفہہے، کیونکہ فلسفیانہ عقلی فکرتوحید باری تعالیٰ نہ  فرقمیں تصورکے 

ہے۔ سکتاذریعے حاصل ہو علم وحی کے  انبیاء کےصرف ، کیونکہ ایمان تھی

30

 

 کا فہم نص الرازی۔ 1

سبب  ء (کہ جس کی شہرت کا۹۲۵ء ۔ ۸۵۴عجمی اثرات لیے ابتدائی عقلیت پسندانہ فرقوں کی طرح ابوبکر محمد بن زکریا الرازی)

کے بقول وہ فلسفہ میں دخل اندازی نہ  ھ(۴۲۸ھ تا  ۳۷۰)طب اورکیمیا ہے، مقام انبیاءکو سمجھنے سے قاصر رہا ۔ ابوعلی بن سینا 

بنتا ۔کرتا تو کم ازکم یوں نفرت کاہدف نہ 

31

نامی کتاب اب ناپید ہے۔نیز اپنی ایک اور ”پیغمبروں کے کرتب “اس سے منسوب  
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 نص یات اور مسلم مفکرین کا فہمِ قرون وسطیٰ میں فکری تحد

ہے، خالق  منصب عطائیی کہتے ہیں : پیغمبر بجا شیخ الرئیس وہ انکار خدا کی بنیاد پر بحث کرتا نظر آتاہے ۔ میں”العلم الالٰہی“ تالیف

ہے۔، کمال کادرجہ غیب کا علم حاصل کرنااخبار  ست کائنات سے براہ را

32

 

 ۔ نصیر الدین طوسی کا فہم نص2

دانا جاتا ہے، جو اسلامی منقولات گرء(کو اہم ۱۲۷۴ء ۔ ۱۲۰۱طوسی ) متاخرین فلاسفہ مشرق میں، محمد بن محمد بن الحسن نصیر الدین

  تصدیق اس لیے بھی، تو ان کیسکیںآاور انبیاء و صلحاء کے بارے میں کہتے ہیں کہ بعض ایسے امور  جو ہمارے دائرہ عقل میں نہ 

۔نہیں  ممکن  رسائیکی مضروری ہے کہ یہ نفوس، صفائے قلب وجسد کے اس مقام پر فائز ہوتے ہیں ،جہاں تک عوا

33

 

 اجتماعی میںاس بارے  نوں کواور اسلامو فوبیا جیسے مسائل حد سے بڑھ گئے ہیں۔ مسلم حکمراصلى الله عليه وسلم عصر حاضر میں ناموسِ رسالت

ور نت آمیز رویوں الا کر اہا ئے کااوردوٹوک مؤقف اپنا ہو گا۔ مغربی ممالک سے مسلم ممالک کی دوستی اور خارجہ تعلقات کو برو

 جارآمد کیا عملد ر قانون پراو سکے، ی اظہار کے فرق کو واضح کرنا ہوگا، تاکہ مغربی ممالک میں اس بارے میں قانون سازی ہوآزاد

اس  مکمل نہیں ہوتا۔  ایمانکے بغیر مسلمان آج بھی اسی نظریے سے وابستہ ہیں کہ سابقہ انبیاء و رسل علیہم السلام پر یقینسکے۔

  کہ ان کی محبوبرکھتے ہیں توقع نی کی قدر و منزلت کے بارے میں حد درجہ محتاط رہتے ہیں، وہ بجالیے مسلمان کسی دین کے با

گروہ  س پر کوئیا۔ اگر حساس مسئلہ ہے ختم نبوت مسلمانوں کےلیے ایک  ہستیوں کے بارے میں مغرب بہتر رویہ اپنائے۔

 ہ اسلامی دائرے میںو ہیں کہ ضا کرتےتقا اس سے یہی مسلمان مگر ، ئے پنااکی راہ  تو وہ اپنے انداز  سے یقین و عمل ہوتا کاربند نہیں 

 ۔ے جو مسلمانوں  کے دلی آزار کا باعث بنے نہ کرایسا کچھ

 د۔ مفکرین یونان کو معیار حق ماننا

ق  ۴۶۹، جبکہ سقراط)اسئیہ نے حوفسطا قدیم فلسفے کی بنیاد اور پس منظر پر نظر ڈالتے ہوئے ہم دیکھتے ہیں کہ سقراطی دور میں سو

تی  طرف آجایک وحدت کیا اس کے ہاں دیوتاؤں کی كثرت آخر میں ق م (نے عقل کو معتبر ذریعہ علم ٹھہرایا۔  ۳۹۹م تا 

ہے۔

34

ق م(نےسقراط کا نظریہ علم اختیار کیا اوراسے وجودی رنگ دے کر نظریہ امثال کے طور  ۳۴۷ق م تا ۴۲۷افلاطون )  

ری کیق م(نے سقراط اور افلاطون کی قائم کردہ بناء پر، علم منطق کی تعمیر  ۳۸۴پر  پیش کیا ۔ارسطو)

ٹ

 ہے کہ حواس ۔ اس کا کہنا کھ

سخ کےنظریہ کا رواح کے تناا نے ہمیں کبھی دھوکہ نہیں دیتے ۔ تمام غلطی ان کی شہادت کی غلط تاویل سے پیدا ہوتی ہے ۔ارسطو

مذاق اڑایا ہے ۔

35

 

 ۔ امام غزالی کا فہم نص1

۔ ایک مقام پر آپ کہتے ہیں کہ ء( آگے بڑھے۱۱۱۱ءتا ۱۰۵۸نانی مفکرین کو معیار حق ماننے کا توڑ کرنے کیلئے امام غزالی )یو

 ی کے بنیادی عقائد ہمیشہ یکساں رہے ہیں، بس  تمدن ومعاشرت کے اند
ہ 
ل

 ۔ اس سے ہم ہیںلتے رہے از بدانسانوں کے لیے وحی ا

گی۔ ہو نہ  میں بھی ارتقاء اور ترقی کی وجہ سے عقائد میں تبدیلییہ نتیجہ اخذ کر سکتے ہیں کہ مستقبل

36

آپ کی نصوص فہمی کو امت  

کا  مغرب میں بھی اس ا دیں اورں اڑمسلمہ میں بے حد پذیرائی ملی۔ علمائے یورپ کہتے ہیں کہ غزالی نے مشرق میں فلسفے کی دھجیا

ور ایک عرصے تک ان کو زندہ نہ رکھتا۔یہی حشر ہوتا اگر ابن رشد، ان کی حمایت نہ کرتا، ا

37

فکری حرکت کے  ایک طویل عرصہ 

اتے کو مورد الزام ٹھہر مام غزالیئے ابعد بالآخر اسلامی فلسفہ جمود کا شکار ہوگیا ۔ مغربی مفکرین اس کی وجوہات بیان کرتے  ہو

دی تھی۔سقوط   کو ہواند یقیتز کی آڑ میں ہیں۔ وہ اس بارے میں ان مخالف  عناصر کو فراموش کردیتے ہیں، جنہوں نے فلسفے

کا  ضرورتعدم    سائنس کیور میںغرناطہ اورسقوط بغداد نے  مسلم فکر کو گزند پہنچائی، جب کہ منگول اورعثمانی تر کوں کے د

  دی جاتی تھی۔یادہ ترجیح کو زبننےنسبت  ایک عالم  اور  مفتی  ئنسدان بننے کی فلسفی یا سااس وقت  ایک  ۔ احساس  پیدا ہوا 
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 ہیں۔ اس لیے مغربی نظریات اور دانشوروں کی قدر و منزلت زیادہ کی جاتی دیتےعصر حاضر میں مسلمان بھی سائنس پر زیادہ توجہ 

ہے۔ مسلمانوں کو سائنس و ٹیکنالوجی ضرور سیکھنی چاہیئے، لیکن اس طریقے سے کہ وہ اپنے عقائد و نظریات کو فراموش نہ کریں۔ 

 ایسا ہونا چاہیئے کہ طلبہ دینی علم سے بخوبی واقف ہوں، اور جدید نظریات سے آگاہی کے وقت ان کے سامنے اسلامی نظام تعلیم

پرکھیں، اور بہتر فکر کو  تعلیمات ہوں۔ اس لحاظ سے اہل علم کی ذمہ داری بڑھ جاتی ہے کہ وہ تقابلی انداز سے جدید نظریات کو

 ۔بہیں میں  نہ رومتعارف کرائیں، تاکہ مسلم طلبہ سائنس پرستی کی 

 ۔ علامہ ابن خلدون کا فہم نص2

رخین فرنگ نے علوم اجتماعی، ء(کو مؤ۱۴۰۶ء تا ۱۳۳۲متاخرین فلاسفہ میں  ابوزید ولی الدین عبدالرحمن بن محمد بن خلدون )

بانی قرار دیا ہے۔ اقتصادیات اور فلسفہ تاریخ کا

38

ابن خلدون نے تمدن اور آبادی پر عقائد کے اثرات پر روشنی ڈالی ہےکہ قدیم  

 ایونان کی بت پرست قوم کے ہاں کسی نبی  کی تعلیمات نہیں ملتیں، اور دوسری اقوام جن میں، 
 
ں فلاسفہ ت ملتی ہیں  وہاکی تعلیمانبیاء

 ساتھ چلتی افکار ایک نہفلسفیاکی تعلیمات اور صلى الله عليه وسلم دور عروج میں اپنے نبی کریمو حکماء پیدا نہیں ہوئے، جبکہ مسلمانوں کے 

 رہیں۔

 ر۔تشکیک اور زندیقیت

 پسندی کا پرچارکیا جاتا تھا اور عقلیت ارسطو کے بعدیونانی  فلسفہ کے دو نمایاں مکاتب بنے، جن  میں سے رواقیت کے دبستان میں

و ریت کے مکتب کی  فکر سے لادینیت ، الحاد  حو اس کو ذہن پر فوقیت دی جاتی تھی، جبکہ
ئق  ی
ب
۔  ہونا  شروع ہوئی یقیت عامور زنداا

 ر میں نوفلاطونیت آخری دوکےنان دونوں فلسفیانہ مکاتب فکرکے نظریاتی بُعد سےتشکیک  کے دومکتبہ فکرنمایاں ہوئے ۔ فلسفہ یو

 لی۔تب سے نیت نے لے رہبااقی سوچ مسیحیت اوراس کیایک متصوفانہ تحریک ہے،جس کی مراقبہ ، چلہ کشی اور مکاشفہ کی اشر

دی ، اور جب پابندی لگا   پرپریونان سمیت تاریخ مغرب یہ رہی کہ مسیحی حکمرانوں  نے فکروفلسفہ کو دین سے متعارض  ہونے 

رد نے اسے حدود و قیود کا مستحق قرار دیا ۔ ِ

ٰ

 مسیحیت قابل اصلاح ٹھہری تو عقل و  خ

 مفکرین کا فہم نص ۔ ابتدائی اندلسی1

ئم قایک باقاعدہ نظام کے لیے ا لعہمطامغرب میں احیائے علوم کیلئے مسلم اندلس کو فراموش نہیں کیا جا سکتا،جہاں علوم فلسفہ کے 

ھ(نے ۳۱۹۔ ۲۶۹)  بن مسرہ القرطبیء( کا ہاتھ تھا۔ اس بلند عربی عمارت کی بنیادوں میں محمد۱۱۳۹کرنے میں ابوبکرمحمد ابن باجہ)

بوبکر محمد بن الف نہیں۔  مخابہت عرق ریزی اور محنت سے مضبوطی لانے کی کوشش کی تھی ۔جس کا کہنا تھا کہ عقلی نظروحی کی

ا ن رہ گئی ہے ۔اس قصہ کا نتیجہ یہ ہے کہ 

 

ئقظ ی کی تالیفات میں صرف ایک  حی بن ی

ئس قی
ل

یعت سب کا شرتصوف اور و فلسفہطفیل ا

 ن کیلئے تینوں کی یکساں ضرورت ہے۔منبع ایک ہے اور ایک مکمل نظام تمد

 ۔ متاخراندلسی مفکرین کا فہم نص2

 فہم  ملتا ہے ۔ اپنیبھیکا رد  ئلف دلام غزالی کے فلسفے کے خلاابن رشد کی تالیفات میں فلسفیانہ شبہات کا ردہے، نیز ان میں اما

۔ابن رشد کیں برداشت تمشکلا رضروری سمجھی  او رائے زنیکے مطابق، انہوں نے کسی طبقے سے بناکر رکھنے کے بجائے، تخلیقی 

  کے مطالعہ کو علوم فلسفہرپ میںکا فکری جانشین یہودی علم کلام کا ایک امام موسیٰ بن میمون اسرائیلی تھا،  جس کے ذریعےیو

 ہے۔ ین رشدل سلماتحریک ملی، اوررشدی تحریک آزادی کے پھریرے لہراتی رہی۔اس افراط شدہ آزادی کی ایک عصری مثا

 ۔ معتزلہ کا فہم نص3

ابتداء میں ہی معتزلہ نے علم کلام کے ذریعے اسلام کا دفاعی مورچہ سنبھالا، تو خود کو دشمنان اسلام کے فکری ہتھیاروں سے لیس 

امام کر لیا۔ ان کی ابتداء کے بارے میں کئی روایات ہیں، جن میں سے زیادہ مشہور یہ ہے کہ جب واصل بن عطاء نے اپنے استاد 
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 نص یات اور مسلم مفکرین کا فہمِ قرون وسطیٰ میں فکری تحد

ّ ۔ اس سے ان کا نام معتزلہ 

ٰ

رلِْ عت

ٰ

ت

ْ

ْ
پڑگیا۔حسن بصری کے ساتھ اعلانیہ ایک مسئلہ میں مخالفت کی تو آپ نے اس سے کہا اعِ

39 

ان 

 کی عقلیت پسندی کا یہ عالم ہے کہ وہ دلائل میں عقل کونص پر فوقیت دیتے تھے۔

:ان کےقاضی القضاءکے لقب سے ملقب ، قاضی عبد الجبار لکھتے ہیں 

 

ان الادلة اربعة: حجة العقل والکتاب والسنة والاجماع۔ ومعرفة الله لاتنال 
 الابحجة العقل۔40

 ی عقلی " 
ہ 
ل

حجت کے بغیر دلائل چار طرح کے ہوتے ہیں۔ عقل، کتاب، سنت اور اجماع، اور معرفت ا

"۔نہیں حاصل کی جاتی  

طمہ  سکالر، ڈاکٹر فاتون اسلامی، خا نہیں کیا،لیکن ایک جدیدعقل کو نقل پر مقدم رکھنے کی فکر کو جمہور علمائے اسلام نے تسلیم

 :ہےیوں کی کوشش اس کی توجیہ کرنے کی  نے  اسمٰعیل مصری

 زیادہ تیبی کہناترئے، قاضی عبدالجبار کے دلائل کی ترتیب میں عقل کے مقدم ہونے کو، تشریعی کے بجا"

 مسجد ے گا، لیکنکر طے کوزماً مسجد تک کے راستے مناسب ہے، کیونکہ گھر سے نکل کر مسجد جانے والا، لا

 کے ، اور مسجدہےرہی سے پہلے راستہ کو طے کرنے کا یہ مطلب نہیں کہ راستہ کو مسجد پر فضیلت دی جا

معتزلہ کی ۔۔۔ تیب ہے۔ ترمقابلہ میں رستے کو مشرف و معزز سمجھا جارہا ہے، بلکہ یہ تو معاملات کی منطقی

کو  لف نقلمخایقِ فرین، اور منکرین نبوت گروہوں ،سے ان کے مناظرے تھے۔ اس فکر کا پس منظر ملحد

"۔ تسلیم کرنے کیلئے تیار نہ تھا

41

 

ت تحقیقا بارے میں کافی لر سوچ کےر سیکوعصر حاضر میں مغربی تعلیم کے زیر اثر لادینیت اور الحاد کا فتنہ بڑھ رہا ہے۔ مسلم دانشو

توجہ اپنی طرف   نسل کینئی سے اء سے ٹیکنالوجی کی ترقی ہوئی، اور سوشل میڈیا نے اس وجہکر رہے ہیں۔ اکیسویں صدی کی ابتد

  کے بڑھتے رجحانعلیٰ تعلیماہے۔  زیادہ کھینچی ہے۔ مسلمان والدین کی اولاد دین سے بیزار اور خدا کے انکار کی طرف بڑھ رہی

آج کے   کہہےس امر کی اورت ضر۔ اس لیے بڑھتا چلا جا رہا ہے آج مغرب کے زیر اثر فتنہ نے اس رفتار کو مزید تیز کیا ہے۔ 

 بنایا تھا۔  نے اسےعلمسطی کے اہل کو اسی طرح  بنائیں جس طرح  قرون و لادینیت اور الحاد جہات کا مرکز  تو اپنی    دانشور 

 س۔ تشریح وفہم نص میں عقل کا کردار

انتہائی  میں آن کے  مسئلہ قرخلقنے  مشہور ہیں، لیکن انہوں سے الےکے حومعتزلہ روشن خیال اور آزادی آرا کا احترام کرنے 

لیا ۔ سے کام غلو اور مذہبی جبر

42

مامون الرشید نےعلمائے اسلام کو مسئلہ خلق قرآن تسلیم کرنے، اور ہم خیال ہونے کیلئے کئی  

ق نہیں کرسکتے۔فرق میں مخلوس کی  سے اللہ اور اخطوط لکھےکہ عوام الناس کا ایک بڑا گروہ اپنی کم عقلی، کوتاہ فہمی کی وجہ

43

اس  

صیت کی تھی۔وبستگی کی  وانے اپنے جانشین  معتصم باللہ کو خلقِ قرآن کی دعوت، اوراحمد بن داؤد سے ہر حالت میں اپنی

44

بیرونی  

 طویل عرصہ پھر۔ چھیڑلیا کو محاذ  داخلیکی، اختیار عقلیت پسندی ہوئی  حد سے بڑھی  نے لہمعتزکے بعد حدوں پر محاذ جنگ جیتنےسر

 چھا گئی۔تمام عالم اسلام پر  سنیت کی آزمائشیں گزارنے کے   بالآخر 

 ۔ حنابلہ و ظواہر کا فہم نص1

ور فقہا کی امتکلمین  بتدائیاپرآشوب دور میں اہل سنت کی رہنمائی امام احمد بن حنبل نے کی۔ نویں صدی عیسوی میں آپ اس 

تھے ۔ستی کی طرف مراجعت کے سب سے بڑے علمبردار ظاہریت اور روایت پر

45

امام احمد پہلی چیز جس پر انحصار کرتے ہیں وہ  

یتے۔دن نہیں ف دھیانص ہے، جب آپ کو نص مل جاتی ہے تو اس کے بموجب فتوی  دیتے ہیں، اور کسی دوسری چیز کی طر

46
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 جسم کو پنےتو  آپ نے ا تھی، جس کی اگلی نوبت زبان بندیعباسی دربار میں آپ نےنصوص کے ذریعے معتزلہ کو لاجواب کر دیا،

یک اور ا۔اس کی ہو گئے سنیت کی ڈھال بنایا،اور شدت پسندی کا سامنا کرتے ہوئے، آپ عقلیت پسندی کے بارے میں حساس

ر حقیقتاً یہ کی تدبیر کی، او ںرطبیعتو نےچاوجہ یہ بھی ہے کہ باطنیہ نے اس وقت اودھم مچا رکھا تھا۔ ان کا ماننا تھا کہ ابتدائی خالق

  ہیں:طرح بتاتے ل اسقومجوس کےاس قول کے معنی ہیں کہ یزدان نے اہرمن کو پیدا کیا۔ ابومنصور بغدادی ان کامشہور 

 ان الظاهر کا لقشر و الباطن کا للب۔ واللب خیر من القشر۔47

"۔ظاہر چھلکا ہے اور باطن مغز، جو چھلکے سےبہتر ہوتا ہے"   

 گیا۔ابوداؤد کہا ظواہر  انہیںکہاس انتہا پسند رجحان کا توڑ حنابلہ نے نصوص سے منسلک ہونے میں تلاش کیا، حتیٰ  تاویل کے

 ی کے ظاہر پرکلاھ( ان کے پیشوا بنے،جن کا کہنا تھا کہ ۴۵۶۔۳۸۴ھ( ، ابن حزم الظاہری )۲۷۰۔ ۲۰۱الظاہری، )
ہ 
ل

 عمل م ا

 ور مفہوم کو لینااکے، کسی کر  حسی  ضرورت اس بات کا تقاضا کرے کہ ظاہر سے منتقلکرنا واجب ہے، تاوقتیکہ کوئی نص، اجماع یا

ضروری ہے۔

48

ء( حنابلہ کے اہم مفکر ہیں،جو فہم نصوص میں عقل کے بجائے سلف کی آراء کو ۱۳۲۸ء تا ۱۲۶۳امام ابن تیمیہ ) 

دلائل   عقائد میں عقلیکےماتریدی  ،امام نقل پر ترجیحی سوچزیادہ اہمیت دیتے ہیں۔ وہ  فلاسفہ کے عقلی دلائل ، متکلمین کی عقل کو 

 اورا شاعرہ کے نقلی و عقلی استدلال کی ہم آہنگی سے نالاں ہیں۔ 

 ۔ اشاعرہ کا فہم نص2

ختہ پر داختہ اور معتزلہ کے ساھ (معتزلہ کے ۳۳۰ھ ۔ ۲۶۰اہل سنت کا دوسرا اصولی دبستان اشاعرہ ہے۔امام ابوالحسن اشعری )

 ی طرح مسلط تھے۔برائروں پر  دلعصر  ابو علی جبائی کے شاگرد تھے۔ تب معتزلہ بغداد و بصرہ کے محراب و منبر اور مجلسیشیخ ا

ن تھے کہ   پر براجما مسندکےاشعری نے ان کا زور توڑا۔ اشعری اعتزال کی کلامی گتھیاں سلجھارہے تھے، اور درس و تدریس 

 ایک جمعہ کے روز معتزلہ کے ھ میں انہوں نے۳۰۰ اور فکر میں انقلاب برپا ہوگیا۔ بشارت نبویؐ سے ذہنی حالت تبدیل ہوگئی

خیالات سے تائب ہوجانے کا اعلان کیا اور پکے سنی ہوگئے۔

49

تاریخ نے اپنے آپ کو دہرایا۔یک درس کے دوران مباحثہ، 

۔امام اشعری دار ہوئی نمواعتزال سےسنیت سنیت سے اعتزال کے الگ تھلک ہونے کی وجہ بنا تھا۔ اب نتیجہ مختلف تھا کیونکہ

۔ آپ عقل ماخذ نہیں کوئی کے بقول ہم خدا کو عقل سے پہچانتے ہیں لیکن محض وحی کے ذریعے سے جس کے سوا ہمارے علم کا

۔ ہے انسانی کو ظواہر نصوص کا ایک ایسا خادم ٹھہراتے ہیں، جو ہر جگہ ان کی تائید و توثیق کرتی

50

 وجوہات یہ اشاعرہ کی مقبولیت کی

عرہ نے تصانیف  ملے،اشا رہنماہیں کہ انہوں نے فلسفے کی موشگافیاں حدمیں رکھیں،انہیں پے درپے اعلیٰ ذہنی صلاحیتوں والے

 ۔ میں تھیکے حق پر مسلسل توجہ دی ،ان کے مسلک کا مرکز عراق تھااورنیک نام سلطان ایوبی کی عوامی اپیل ان

 ۔ ماتریدیہ کا فہم نص3

م طحاوی مام اعظم اور اما بنیاد اکی۔ اس ہےاہل سنت کا تیسرا اہم مکتبہ فکر ہے جو اصولی اور فروعی اعتبار سے حنفی المذہب ماتریدیہ 

کہ عمل بھی  کہتے ہیں ثینکے اصول و عقائد پر قائم ہے، جو فہم نص میں دیگرمحدثین کی نسبت توسع سے کام لیتے تھے۔ محد

 ہی ہے۔گرچہ ایکعمل جزو ایمان نہیں ۔ مراد کے اعتبار سے حاصل دونوں کا اجزوایمان ہے ۔ احناف کے مطابق  

51

خوارج کے  

 ف سے امام ابوحنیفہثین کی طرمحدمقابلے پر عقاب وثواب کے قطعی حکم نہ لگانے کو لوگ ارجاء کہتے تھے، اوراسی اعتبار سے دیگر

وغیرہ کو مرجئہ قرار دیا گیا۔

52

 

رکھتا سے نظریاتی بُعد   ،معتزلہتریدیہمامیں امام اعظم کی پیرو تھی، لیکن مستندحنفی اصولی دبستان معتزلہ کی اكثریت فروعی مسائل 

عقل سے  کی معرفت ، خداتھا، وہ معدودے چند  مسائل میں ان کے حامی تھے جیسے: شرعی مسائل میں فکر و نظر ضروری ہے

حاصل ہوتی ہےاورحسن و قبح کا مدار عقل انسانی پر ہے۔

53
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ہ ی ہونا تعجب کی نگا کا اشعر حنفیکسیسنت کے اصولی مکاتب فکر میں باہمی چپقلش بھی چلتی رہتی تھی۔اسی لیے قدیم زمانہ میں اہل 

 ، میابی حاصل کی ہے حد تک کا کافیسے دیکھا جاتا تھا، لیکن اب ایسا نہیں ہےکیونکہ امام غزالی نےامت مسلمہ کو قریب لانے میں

 دی ہے۔  نکالجدید افکار ونظریات کے امت مسلمہ پر پے درپے حملوں نے رہی سہی کسراور تدبیر الٰہی ہے کہ 

 ۔ جن کے درمیان میںء پر ہیںانتہا عقل کے دائرہ کار کے لحاظ سےعلمائے کلام کی تحقیقات کا حاصل یہ ہے کہ معتزلہ اور حنابلہ

 اس فرق کے  قریب، لیکنکےلہ معتزپر ہیں، اور ماتریدیہ اشاعرہ اور ماتریدیہ آتے ہیں۔ وسطی درجے میں اشاعرہ حنابلہ کے رخ 

ان کی  سمجھتے تھے، اور  کے تابعنص کو ساتھ کہ سنی مکاتب فکر کے اکابر کو نص کے دائرے سے باہر نکلنا گوارا نہ تھا، یعنی وہ عقل

 اكثریت عقلی انداز سے اسلامی عقائدکو ثابت کرنے میں مگن رہی۔

 ی کا حصول واجب قرار دیتے ہیں جبکہ اہل سنت میں سے  اشاعرمعتزلہ عقل کے ذریعے معر
ہ 
ل

  انبیاء کرام کیکہکہنا ہے  ہ کافت ا

 ی کے ادراک میں عقل کے کردار کو تھا بعثت سے پہلے ایمان واجب نہیں
ہ 
ل

 احکام لیکنتے ہیں، کر تسلیم۔ ماتریدیہ معرفت ا

 زیادہ اعتماد پر دونوں عقلاور  وہ حنابلہ اور اشاعرہ کی نسبت نص شریعت کی معرفت کا اس سےمستقل حصول ناممکن سمجھتے ہیں۔

 زیادہ  کے حل میںی مسائلشریعت کے موافق عقلی احکام کو ہی جائز سمجھتے ہیں، جو عصر حاضر کے فکر صرف کرتے ہیں اور

 موزوں روش ہے۔ عصر حاضر میں بھی اس طرح مسلسل جدوجہد کی ضرورت ہے۔ 

  بحثخلاصۂ

کہ  جیساتھے،  درپیش تیاتحد یح  فکرطر سیمسلمانوں کو ا میں جائے تو پتہ چلتا ہے کہ قرونِ وسطیٰ کا مطالعہ کیا یختار فکر کی مسلم

 کی نخدمات بیا بارے میں اس کی ینہے اور مسلم مفکر گئی پر بات کی تیاتحد یفکر یکچند ا ۔ اس مضمون میںہیں میں یددور جد

ں وجہ سے انہو ن کی اس رجحاکہلگے  ینےد ںیو  ترجیح لوگ عقل کی تھا کہ ذرائع علم میں درپیش یہ مسئلہ یک۔ مسلم فکر کو اہیں گئی

دذیاسے انکار کرنا شروع کر د اہمیت کی اور وحی یننے د

ٰ

نِ
لک
پنے انے اپنے  متکلمین  رشد اورابن ،ابوالنصر فارا بی ،ی۔ ابن اسحق ا

 بتدائینے ا  کے مترجمینفلسفہ نانییوتو   مؤثر ہو گئے دہیاافکار بہت ز نہفلسفیا میں مسلمانوںانداز سے اس رجحان کا راستہ روکا۔ جب 

 میں ون وسطیٰ۔ قرکیں اء پیشکن آر فیصلہ نے اس بارے میں مسلم متکلمین یعےکے ذر تعمدہ تحقیقا اور پھر اپنی کیں کاوشیں

 طوسی ینالد اور نصیر بن سینا علی بوسےانداز  نہ، تو فلسفیاسے غفلت برتنے لگے  ءکہ کچھ گروہ مقام انبیا سامنے آئی یسیفکر ا یکا

کہ  لگے، حتیٰ ینےد ر بلند معیاکو ینمفکرفلسفہ کے مطالعے کا اثر لے کر لوگ وہاں کے  نانییو۔  جب کی ترجمانی صحیح نے مسلم فکر کی

و  یقیتزند و انکار ،  تشکیک۔ جبیاکھلاد یقہطر صحیح مسلمہ کو اور ابن خلدون نے امتِ مانا جانے لگا تو امام غزالی رحق کا معیا انہیں

ر پر وکا،   اور خاص طوء نے رحکماخر اور متا رجحانات کو اندلس کے ابتدائی  یسےطرف لوگ مائل ہوئے تو ا کی یپسند الحاد اورعقلیت

 نے اپنے اپنے یہیدہ اور ماترشاعراظواہر،  ورنص کے مسائل ابھرے تو حنابلہ ا یحِ۔ جب فہم اور تشرکی کنی بیخ معتزلہ نے ان کی

 ۔ہے ہیںکر ر جن سے اب تک لوگ استفادہ کیے حل پیش یسےا نص کے بارے میں یحِاور تشر انداز سے نصوص فہمی
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