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Abstract 

This paper examines  the concept of the Unity of Being (Waḥdat al-

Wujūd) as articulated in  Transcendent Philosophy (al-Ḥikma al-

Mutaʿāliyya) and Persian poetic tradition  .It argues that 

philosophical formulations of existence and poetic metaphors are  not 

opposing modes of discourse but complementary expressions of a 

shared  metaphysical vision. Through an analysis of philosophical 

texts and selected  Persian poems, the study explores how ontological 

truths are translated into  symbolic and metaphorical language. Persian 

poetry, it is argued, provides an  experiential and affective dimension 

to metaphysical doctrines, rendering  abstract concepts accessible 

through imagery and narrative. The paper  highlights the dialogical 

relationship between rational metaphysics and poetic  imagination, 

showing how both contribute to the articulation of unity  ,multiplicity, 

and divine presence. This interdisciplinary approach sheds light  on 

the intellectual coherence of Islamic thought across philosophical and  

literary domains . 
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 (Introduction) تعارف 

کا مرکز بھی  عی ا تی بحث 
 ی 
لطب
ذوق کا نتیجہ نہیں بلکہ ایک عمیق مابعدا کا تصور محض صوفیانہ  وجود  روایت میں وحدتِ  اسلامی فکری 

ہے۔ ابنِ عربی کے ہاں جس تصور نے عرفانی رنگ اختیار کیا، وہی بعد میں حکمتِ متعالیہ )ملا صدرا( میں ایک باقاعدہ فلسفیانہ نظام 

کی صورت سامنے آتا ہے، جہاں وجود کو اصل حقیقت اور ماہیت کو اس کا اعتباری پہلو قرار دیا جاتا ہے۔ اس نظریے کے مطابق  

وجود ایک ہی حقیقت ہے جو مختلف مراتب اور تجلیات میں ظاہر ہوتی ہے۔دوسری طرف فارسی صوفیانہ شاعری نے اسی وحدتِ  

ر ی 

 

 ست
ب

 

ش

وجودی تصور کو فلسفیانہ اصطلاحات کے بجائے استعاروں، تمثیلات اور علامتی پیکروں کے ذریعے بیان کیا۔ رومی، حافظ، 

اس   ذریعے  استعارات کے  و معشوق” جیسے  اور “عشق  پروانہ”  و  “شمع  و عکس”،  “آئینہ  و قطرہ”،  “دریا  اور جامی جیسے شعرا نے 

عی ا تی حقیقت کو ایک جمالیاتی اور وجدانی تجربے میں ڈھال دیا۔یہ مقالہ اسی امر کی تحقیق کرتا ہے کہ حکمتِ متعالیہ میں 
 ی 
لطب
مابعدا

پیش کی گئی حقیقتِ وجود کی عقلی و فلسفیانہ تعبیر کس طرح فارسی شاعری میں بیانِ مجازی اور علامتی اظہار کی صورت اختیار کرتی 

 ہے، اور یہ دونوں میدان ایک ہی حقیقت کے دو مختلف اسالیبِ اظہار کیسے ہیں۔ 

از  ه است. این منبع فکری که 

 

ی

 

و ادبیات تأثیر گذاش سفه، عرفان 
فل ً بر  می قا 

ع
و می است که 

ه
مف

در سنت فکری اسلامی، وحدت وجود 

ه 

 

 س
ه است، قرن اندی

 

مه گرفی

 

چ ش
ه کمال عقلانی و وجودی خود میه ی ابن عربی سر

ب 
رسد، جایی که  ه  بعد در حکمت متعالی ه ملاصدرا 

و م وحدت عمق فلسفی میاصولی مانند تشکیک وجود، حرکت ات 
ه
مف

ه 
ب 
بخشد. از سوی دیگر، سنت شعر فارسی این ه  و اصالت وجود، 

ه بیان می 

 

عاشقاب زبان  و  استعاره، تمثیل  از طریق  را  زیباییوحدت  و  ه ای تجربی  و  حال  ه 
ب 
را  واقعیت  و مباحث پیچیده  شناختی کند 

واحد  تبدیل می  ه یک مرکز 
ب 
و استعاره  ه ه  دو مسیر واقعیت 

 

از این مطالعه بررسی این است که چگوب د ف 
وحدت کامل   -کند. ه

ی می  -وجود 

ه

 

ت

 

مب

سفه و شعر پدیدار می 
ه ابعاد جدیدی از معنا از گفتگوی بین فل  شود. شوند و چ 

 دیدگاه نظری بین واقعیت و خیال   -مبحث اول: وحدت وجود  

ب لکه یک دیدگاه وجودی است که در بحث وحدت وجود، رای طه بین »واقعیت« و »خیال« صرفاً یک تقسیم بندی زبانی نیست، 

 ن را در آگاهی عرفانی آشکار می 
 
ه، کثرت پدیدهساختار درونی ج

 

مه میکند. بر اساس حکمت صوفیاب

 

چ ش
 ن از وحدتی سر

 
گیرد ه ی ج

  واقعیت وجودی است که در پس ه  تجلی عمل می

  

مه چیز است، ب لکه ت
ه
  اساس 

  

ه ت

 

ی که ب

ی ک

 

لکب

کند. برای توصیف این واقعیت دیا

  منطق فلسفی را در   -یعنی وحدت و کثرت، واقعیت و خیال، ظاه  و باطن   -

  

ه ت

 

تصوف اصطلاحات خاصی را ابداع کرده است که ب

 کنند.بر دارند، ب لکه دانش تجربی را نیز منعکس می 

  در وحدت وجود. » 

 

 واقعیت« و »مجاز« و مکمل بودن متقابل آن

ی است که تغییر نم 

 

ست
ه

از  ه برای تصوف، »واقعیت« حالتی 
ب 
ی ه سا

 

ب چ  ای این واقعیت  کند، در حالی که »مجاز« تجلی، انعکاس یا 

 ی ه ظریف نشان داده است  
ب

 

س

 

ی
 : است. ابن عربی این رای طه متقابل را با یک 

ه » 
ب 
ه است و فراوانی سا

 

ی یگاب

 

ست
ه

ه
ب 
.« ه ی زمین نمایان است ه یش در لا

1

 

ه 
ب 
مه: وجود واحد است و کثرت سا

 
ج
 شود. ی آن است که در این مراتب ظاه  می تر
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از  ی ه ای 

 

م واقعیت و تجلی آن را ایجاد می کند. در ه  مرت

ه
ف

ب لکه امکان  این تعبیر روشن می کند که »مجاز« واقعیت را نفی نم کند، 

 ن شدن در حجاب ه ی مجاز، خود را آشکار می کند. 

 

 

ی، واقعیت با ت

 

ست
ه

 

 رای طه بین وجود مطلق و وجوده ی بالقوه

ه شرح زیر توصیف کرده است  
ب 
مه وجوده ی ممکن است. امام قشیری این رای طه را 

ه
ا   

 

س

 

مب
 : وجود مطلق 

ه» 

 

ی نیست و غیر از او نشاب

 

ست
ه

.« ه یی از قدرت او وجود دارد جز خدا چیزی در 

2

 

چ ه وجود دارد، جلوه قدرت اوست.

 

ن
ی چیزی جز الله نیست و ه  آ

 

ست
ه

مه: در 
 
ج
 تر

مه »آثار« این حقیقت را آشکار می 
کل
د . در اینجا 

 

ی

 

سب
ه

مه وجوه ممکنات، نمود مادی مظاه  این وحدت 
ه
 کند که 

ر ی می صوفیان ایران نیز از این حقیقت حمایت کرده

 

 ست
ب

 

ش

 :گوید اند. شیخ محمود 

ه» 
چ 
ت 

 

ب

 

ب
« ی وجود و خلقت است.  وجود مطلق و وحدت مطلق / ه  چیز دیگری 

3

 

  آثار و مخلوقات آن است. 

  

ی مطلق، وحدت مطلق است و ه  چیز دیگری ت

 

ست
ه

مه: 
 
ج
 تر

ی تجلی واقعیت در سطح عق 

ه
فق

 منطق عرفانی و 

ه

 

 ی
ه، آت

 

 ی
ب ه این رای طه بُعدی زیبایینقاب آشکار می ای است که در آن واقعیت، خود را بیبرای عارفان، آت

بخشد شناختی میکند. جامی 

: 

و ل، جمال حقیقت است » 
 ه
ج
م

ه 

 

 ی
« آت

4

 

ه جمال واقعیت است. 

 

 ی
مه: حق، آت

 
ج
 تر

ه

 

فی
ه گ
ب 

ی له
ه یک ابزار زبانی؛ ب لکه وش

 

و ب ه صرفاً یک نماد است 

 

م عق و  ی او، استعاره ب

ه

ای برای آشکار کردن واقعیت است که 

و د را روشن می 
ه

 

ش

م 

ه

 کند. 

 صوفی برای توصیف وحدت وجود فلسفی اصطلاحات از تشکی 

و  «، »ظل«، »بازتاب« تعابیر عقلی 
 

 

وجود«، »تجلی«، »تعین«، »مرتب مانند »وحدت  ابن عربی، اصطلاحاتی  از نظر 

ی ه

 

ب چ  از  این  تجربی  از  ی 

ه
فق

توضیحات  ملاصدرا  و  ر ی 

 

 ست
ب

 

ش

قونوی،  صدرالدین  مانند  ایرانی  دانشمندان  د . 

 

ی

 

سب
ه

وجود  ه ی مختلف 

ه داده

 

 : نویسد اند. ملاصدرا می اصطلاحات اراب

 « 
 
چ

هت 

مه چیز، و 
ه
  نیست حقیقت ساده است، حقیقت 

 

.« کدام از آن

5

 

  نیست. 

 

 یک از آن
 
چ

هت 

مه چیز است، اما 
ه
مه: حقیقت، واقعیت ساده است و مجموع 

 
ج
 تر

ه می

 

 دهد . این بیان، مبنایی فلسفی برای »بساطت« وجود و »اعتباری« بودن کثرت اراب

ی بین واقعیت واحد و کثرت تجلیات

ی ک

 

لکب

 رای طه دیا

ی، رای طه بین وحدت و کثرت، رای طه 

ی ک

 

لکب

ه  ای نفی و انکار نیست، ب لکه رای طهاز نظر دیا
ب 
ی ک را 

 

لکب
ای مکمل است. ابن فارض این دیا

ه شرح زیر توصیف می شیوه
ب 
 :کند ای غریزی 

ه» 
ب 
.« ای وجود دارد که دلالت بر یگانگی او دارد و در ه  چیزی آ

6

 

ه ای دارد که بر یگانگی آن گواهی می دهد . 

 

مه: ه  چیزی نشاب
 
ج
 تر
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م دلیل بر حقیقت واحد است. 

ه

م حجاب و 

ه

 در اینجا، کثرت 

ی ه  
 تشکیک، تجلی و حرکت اتم   -مبحث دوم: وحدت وجود در حکمت متعال

ی بر یک رویداد عرفانی صرف  

 

ت

 

ی ب
م

سفه وجودی دارد. ملاصدرا  تفسیر وحدت وجود در حکمت متعالی ه 
فل ه در اعماق 

 

 س
ری ب لکه  نیست، 

ه عنوان یک واقعیت سیال معرفی کرد که از طریق ارتباط متقابل تشکیک، تجلی و حرکت، تجلی خود را کامل می 
ب 
ه وجود را 

 

فی
ه گ
ب 
کند. 

ه وجود می 
ب 
ی ه کثرت را 

 

ب چ ه، رای طه او، وجود در ذات خود واحد است، اما تجلی این وحدت در مراتب و درجات مختلف، چ 
ت 

 

ب

 

ب
آورد. در 

ه جدایی، ب لکه یک حرکت وجودی مداوم است که اسرار خود 

 

ه تضاد است و ب

 

بین وحدت و کثرت، واقعیت و خیال، و ظاه  و باطن ب

 کند.را در پرتو مشاهد ه، عق و وحی آشکار می 

 نقش تشکیک وجودی ملاصدرا در روایت وحدت وجود 

سه یک واقعیت است، اما مراتب آن بر اساس شدت و ضعف، کمال و نقص متفاوت است.  
ف

 

م، وجود فی ی

لب ش

بر اساس اگزیستانسیا

ه توضیح می 

 

 : دهد  ملاصدرا این اصل را اینگوب

 آن از نظر شدت و ضعف متفاوت است » 

 

.« حقیقت وجود، تشکیک است و ماهی ت

7

 

مه: وجود، واقعیت واحدی است که قابل تشکیک است و درجات شدت و ضعف آن متفاوت است. 
 
ج
 تر

ه سوی وحدتی واحد  این شک، اصلی است که وحدت وجود را در سطح عقلانی ممکن می
ب 
سازد؛ زیرا با وجود سطوح متعدد، واقعیت حقیقی 

 گرایش دارد. 

و ر 
ه

 

ظ

م در مراتب تجلی و 

ه

ه تو
ب 
 تنزل وجودی از واقعیت 

ه صورت تجلی با مراتب مختلف صورت می 
ب 
ه نظر ملاصدرا، تجلی وجود 

ب 
د . 

 

ی

 

سب
ه

 :گیرد مراتب وجود، تجلیات مختلف این وحدت 

« ه یش تجلی حقیقت بر اساس توانایی » 

8

 

مه: تجلی، نام تجلی حق است که بر حسب ظرفیت ه ی ممکنات، در مراتب مختلف ظاه  می شود. 
 
ج
 تر

   شده است 
 
ر ی نیز با حکمت ایرانی تأی

 

 ست
ب

 

ش

و م در این شعر شیخ محمود 
ه
مف

 

 

ن
 
مب
ه

 : 

، خواهی آمد/ روی تفاوت پا خواهی گذاشت، با آن روبرو نخواهی شد » 

 

 
  

« در ه  صورت، اگر آن را ب

9

 

مه: در ه  شکلی که می 
 
ج
  در آن صورت می تر

  

ی؛ ت

 

ست
ه

هبینی، تو حقیقتاً خودت 

 

 ن پا بگذاری. توانی بر گردب
 
 ی دو ج

می  هم ن مراتب تجلی پیوند  ه 
ب 
»واقعیت«  و  رای طه میان »صورت«  اینجا،  خیال  در  در حجاب  واقعیت   ، 

 

آن از طریق  که  خورد 

 شود.پدیدار می 

ه

 

سی
ه
ه وحدت حرکت 

ب 
ه عنوان پلی عرفانی و فلسفی: سفری از کثرت 

ب 
 ای 

ه

 

سی
ه
ه ویژه حرکت 

ب 
 ن می ملاصدرا حرکت، 

 
د  که وجود در یک داند. این حرکت اجازه نم ای، را اصل اساسی ساختار درونی ج

ده

ه سمت وحدت سوق می 
ب 
ه پیشرفت مداوم 

ب 
 :دهد  مکان ثابت ثابت بماند، ب لکه آن را 

ه سوی کمال حرکت می » 
ب 
ه وحدت می جوه  

ب 
.«رسد کند، حرکتی خودجوش که با آن از نقص 

10

 

ه سوی کمال حرکت می 
ب 
مه: ذات، از طریق حرکت خود، 

 
ج
ه وحدت تکامل می تر

ب 
 یابد.کند و از نقص 
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ه 

 

سی
ه
 دلیل است که حرکت 

 

ن
 
مب
ه

ه 
ب 

سفه عمل می 
ه عنوان پلی بین عرفان و فل

ب 
 ر  درونی و از    -کند  ای 

هت

ط

 

ی

از نظر عرفانی، این سفر، 

 نظر فلسفی، پیشرفت در مراتب وجود است. 

م وحدت در پرتو عق، وحی و مشاهد ه در نظام صدرایی 

ه
ف

 

می  واقعیت  ه 
ب 
رسیدن  برای  ضروری  ی له 

وش شه  را  د ه 
و مشاه وحی  و  ملاصدرا عق،  و دی 

ه

 

ش

وحی  انتزاعی،  او، عق  نظر  از  داند. 

 : نویسد مشاهد ه وحی درونی مستقیم است. او می 

ی می » 

ه

 

ت

 

مب

ه یک واقعیت 
ب 
و دی حضوری، و ه  دو 

ه

 

ش

ه صورت 
ب 
ه صورت عقلی اکتسابی است یا 

ب 
.«شوند دانش یا 

11

 

ه یک واقعیت می 
ب 
 یت 

 

مه: دانش یا اکتسابی و عقلی است یا بصری و محسوس، و ه  دو در ن
 
ج
 رسند. تر

ه وحدت تبدیل می 
ب 
ه مسیری برای بازگشت 

ب 
  وجودی است، ب لکه مسیر شناخت نیز 

  

ه ت

 

 شود.در اینجا، وحدت ب

 ه ی شعر فارسی ارتباط مباحث وجودی حکمت متعالی ه با استعاره

فارسی  ه استعاره توصیف کردهشاعران صوفی 
ب 
وجودی  با تبدیل وحدت  را   نظام صدرایی 

 

ن
 
مب
ه

اند. برای مثال، مولانا زبان نیز 

 : گوید رومی می 

ه شرق است / جان دو عالم کالبد یک جان است » 

 

 ی
مه عالم آت

ه
«. وجود 

12

 

 ن از روح واحد او زاده شده
 
د ؛ ارواح دو ج

 

ی

 

سب
ه

 ن، بازتابی از تصویر او 
 
مه موجودات ج

ه
مه: 
 
ج
 اند. تر

ه 

 

 س
ه اندی
ب 
ه پوشانده شده است  ه ی وجودی ملاصدرا جامهاین شعر چنان موزون است که گویی 

 

و ر، روح، انعکاس،    -ای شاعراب
ه

 

ظ

مه از کیفیات تجلی وجود واحدند.
ه
 مراتب، 

 مبحث سوم: بیان ادبی و استعاری وحدت وجود در شعر فارسی 

ه زیبایی
ب 
ه نیست، ب لکه یک تجر

ب 
ه یی مانند عشق،  شناختی است که از طریق استعاره در سنت شعر فارسی، وحدت وجود فقط یک نظر

ه نفس می 
ب 
و سا ه، شراب، معشوق، خورشید، انعکاس 

 

 ی
واشطهآت و استعاره،  ه، حجاب ظریف بین واقعیت 

 

در شعر صوفیاب ای  کشد. 

گ  کند که از طریق آن شاعر وحدت مطلق را در زبان کثرت بیان میادبی ایجاد می 

 

ی
ه
مه، فکر، تصویر، آ

کل
ه    -کند. در اینجا، 

ب 
مه 
ه

ه عنوان محل تلاقی دانش، خرد و عشق، زیبایی درونی وحدت  ه ی مختلف یک وحدت تبدیل می حجاب
ب 
شوند. بنابراین، شعر فارسی، 

ه قالب را در قالب

 

 کند.ریزی می ه ی شاعراب

ه عنوان استعاره 
ب 
ه، شراب، معشوق و خورشید 

 

 ی
 ه یی از وحدت وجودی عشق، آت

ی له اصلی درک حقیقت نامیده 
 : گوید اند. مولانا رومی می شاعران فارسی زبان عشق را وش

مرا   /کند ه یم رشد می آید و مثل خون در رگ عشق می

13

ه دوستم نزدیک
ب 

 کندتر می 

ه درگذشت عزیزی نزدیک عشق مانند خون در رگ
ب 
 کند.تر می ه ی ما جاری است و ما را 

و ن می سازد. 
م

 

هت

ه سوی واقعیت حقیقی ر
ب 
 در اینجا، عشق، نیروی محرک وحدت وجودی است که سالک را از حجاب ه ی کثرت 

 : ای از دانش است برای حافظ، شراب استعاره

 ن مانده است باد » 

 

 

 مرا بر خاک زد و گفت / این تولد من است که ت
 ی
 جَ
ِ
.« از جام

14

 

 ن پدیدار می 

 

د  و گفت: بنگرید! این منم که از ن

 

کی
ف
ه خاک ا

ب 
 شوم.جام وحی مرا 
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 وحدت را آشکار می کند. 

 

ش

 

س

 

چ

ر ی است که در
ه

 

مط

 این شراب ظاه اً مجاز است، اما در واقع 

 ه ی شعری روایت وحدت در مثنوی، دیوان شمس، حافظ و عطار قالب

 ها ن، رقص روح، رقص عشق.  -برای مولوی، وحدت رقصی است 

کت

 رقص 

د . نوری که زیر نقاب شراب، گل و رقص می  -برای حافظ، وحدت نوری است 

 

س

 

چ
 در

 مراحل »منطق کائنات« که ه  بُعد آن شکلی از تکامل وجودی است.   -برای عطار، وحدت یک سفر است 

 : عطار وحدت و کثرت را در عبارت معروف خود بیان کرده است 

ه  » 

 

 ی
وقتی رفتار خودت را در آت

15

 بینی می 

ه مجموعه ای از بازتاب ه ی فراوان است. 

 

 ی
ه می بینی، بدان که آن آت

 

 ی
 ه خود را در آت

 

مه: وقتی چ
 
ج
 تر

ر  کثرت. 
ه

 

مط

ه مرکز وحدت است و انعکاس، 

 

 ی
 در اینجا، آت

 بازیابی واقعیت از طریق استعاره: اصل اساسی شعر عرفانی 

ه اختصار توضیح داده است  
ب 
ه را 

 

کی

 

ه حقیقت است. جامی این ب
ب 
ه، استعاره در واقع راه رسیدن 

 

 : در شعر صوفیاب

ه واقعیت  » 
ب 
« پل مجاز 

16

 

ی می 

ه

 

ت

 

مب

ه واقعیت 
ب 
مه: اختیار، پلی است که 

 
ج
 شود. تر

 دلیل است که وقتی شاعر از معشوق یاد می 

 

ن
 
مب
ه

ه 
ب 

ر ی از واقعیت مطلق است. 
ه

 

مط

 کند، منظور معشوق ظاه ی نیست، ب لکه 

ه

 

 ی
 ه  در بیان وحدت وجود ه  و بازتاب نظام استعاری آت

ه و انعکاس، استعاره

 

 ی
سفه را در »گلشن راز« بیان کرده است  آت

ر ی این فل

 

 ست
ب

 

ش

د . 

 

ی

 

سب
ه

 : ه ی اساسی شعر وجودی 

ه» 

 

 ی
 ن آت

 
ه سوی خودِ ه  کس است ج

ب 
.« ای از زیبایی حقیقت است / ه  چشمی 

17

 

ه

 

 ی
 ن آت

 
مه: این ج

 
ج
چ ه می تر

 

ن
ه است. ای از زیبایی حقیقت است؛ ه  آ

 

 بینی، تجلی این وجود یگاب

ه وحدت است و انعکاس، کثرتی است که واقعیت در آن خود را آشکار می 

 

 ی
 کند.در اینجا آت

ه وحدت معنا در انبوهی از کلمات 

 

 آفرینش شاعراب

از وحدت معنا می زبان در این است که در میان هی ا ه ی کلمات بی برتری شاعر فارسی  ه شمار، فضایی 
ب 
مه 
کل
آفریند که در آن ه  

 : کنند شود. این اشعار حافظ این وحدت را توصیف می پرتوی متفاوت از هم ن نور تبدیل می 

مه برای تو، ای دوست، هم ن حرف است پسِ پردهدر » 
کل
ه است / ه  

 

فی
ه

 

ن

.« ی کلمات، یک معنا 

18

 

ه است؛ ای دوست! ه  چ ه بگویم، تکرار آن یک حرف است. 

 

فی
ه

 

ن

 الفاظ، یک معنای واحد 
ِ
مه: در پسِ حجاب

 
ج
 تر

 ن است. 

 

 

ی است که در پس آن ت

 

قعب ت

ه است، جایی که لفظ حجاب است و معنا وا

 

 این وحدت معنا، روح حقیقی شعر صوفیاب

 رم: از واقعیت تا امر ضروری  
 
ه تجویزی  -مبحث ج

 

 س
 تعامل زبان عرفانی و اندی

استعاره،   از  تصوف  که  است  دلیل   

 

ن
 
مب
ه

ه 
ب 
کلمات.  محدوده  از  فراتر  ی 

 

قعب ت

وا بیان  برای  است  تلاشی  و اره 
م
ه

عرفانی  بیان 

ه و سروده ی بیانی برای بیان واقعیت استفاده می
ب 
کرد. از سوی دیگر، حکمت متعالی ه وجود را نمادگرایی، تمثیل، شعر، استعاره، کنا

ما ن

 

گفت

گا می که این دو  ه ی انتزاعی توصیف میدر پرتو 

 

م می  -عرفان و حکمت    -کرد. هی

ه

ه 
ب 
رسند، یک تعامل زبانی و در مرز زبان 
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شود. ه ی شعری احساس می شود و انتزاع فلسفی در قالب استعارهشود که در آن واقعیت در حجاب استعاره ظاه  می فکری ایجاد می 

ه منطق زبانی وحدت وجود تبدیل می 
ب 
ا ید. ه ی »باطن«، »معنی« و »ظاه « را می شود و گرهاین تعامل 

 

س
گ

 

ه مرجعی محدودیت 
ب 
 ه ی بیان واقعیت در زبان عرفانی و نیاز 

می  در قالب استعاره بیان  را  واقعیت  اما کلمات غیرمستقیم. بنابراین، تصوف  ه عرفانی مستقیم است، 
ب 
واقعیت  تجر تا حداقل  کرد 

ه توصیف می 

 

 :کند غیرقابل وصف قابل اشاره باشد. ابن عربی این مشکل را اینگوب

ه آن گستردهاند، ب لکه روش تر از کلماتی است که آن را احاطه کرده حقیقت وسی » 
ب 
.« تر است ه ی اشاره 

19

 

مه: حقیقت چنان وسی است که کلمات نم 
 
ج
ه آن قرار داد.تر

ب 
 توانند آن را در بر گیرند، پس خداوند متعال راهی برای اشاره 

مه هد ف نیست، ب لکه دری است 
کل
ه سوی منزلگاه حقیقت.  -در عرفان، 

ب 
 برای هد ایت 

ما ن 

 

گفت

مه 
 
ج
هسازوکاره ی زبانی برای تر

 

ه شکل شاعراب
ب 
ی 

ه
ل

 ه ی انتزاعی حکمت ا

سفه ملاصدرا، اصولی مانند بساطت وجود، تشکیک و تجلی وجود دارد که قابلیت تطبیق با استعاره 
 در فل

 

ن
 
مب
ه

ه 
ب 
ه را دارند. 

 

ه ی شاعراب

در قالب  را  اصول  این  فارسی  که شاعران  هه ی زیبایی دلیل است 

 

گوب ب ه 
ه ای بیان کردهشناختی 

 

یافی م 

ج ش

 

ن

انتزاع فلسفی  که  اند 

ر ی می 

 

 ست
ب

 

ش

 : گوید است. 

 ن از جلوه» 
 
مه ج
ه
« ه ی شرق پرتو افشان است  وجود مطلق خورشید بر فراز آسمان است / 

20

 

 ن صرفاً پرتوه ی تجلیات اوست. 
 
مه: وجود مطلق مانند خورشید در آسمان بلند است و تمام ج

 
ج
 تر

مه 
 
ج
ه در واقع تر

 

 ای زیباشناختی از نظام تجلی صدرایی است. این زبان شاعراب

ه عنوان »تعریف معنا 
ب 
ه عنوان »تجلی معنا« و اصطلاح فلسفی 

ب 
ه 

 

 « استعاره صوفیاب

ی ه  -دهد   استعاره عرفانی معنا را گسترش می 

 

ب چ  کند. در مقابل،  ه ی مختلف واقعیت را روشن می مانند نوری است که با گسترش خود، 

و م در تعریف علمی خود واضح باشد. ملاصدرا می اصطلاح فلسفی معنا را محدود و متمرکز می 
ه
مف

 : نویسد کند تا 

ه فضائل معانی را محدود می » 

 

و د را می کند، اما نشاب
ه

 

ش

ا یند ه  دره ی 

 

س
گ

 ».

21

 

د ، اما حرکات دره ی عسل را می 

 

ی

 

سب
ه

مه: کلمات مرز معنا 
 
ج
ا یند. تر

 

س
گ

 

د   در اینجا، »مرزه « و »دره « نشان 

 

ی

 

سب
ه

 ه تمایز دو شیوه زبانی متمایز 

 

 کند«.کند«، دیگری »باز می یکی »محصور می   -ده

ی. 

 

ست
ه

ه و 
ب 
 وحدت منطق وجودیِ پیوند میان زبان، تجر

ه و بیان نیز جلوه 
ب 
د . زبان بازتابی از این وحدت است،  بر اساس عرفان، وجود واحد است، بنابراین تجر

 

ی

 

سب
ه

از این وحدت  ه یی 

ه در چارچوب محدودیت 

 

 ی
ه این شکل با منطق وجودی پیوند می الب

ب 
ه زبانی را 

ب 
 : دهد  ه ی آن. مولانا تجر

ق شرم دارم » 

 

 س
ی

م را شرح و بیان / چون باه ا
 

گب ت

ه  « ه ر چ 

22

 

ه عشق از راه می 
ب 
م نیست چ قد ر عشق را توصیف کنم، وقتی تجر

ه
م

مه: 
 
ج
مه این چیزه  مرا شرمنده می تر

ه
 کند.رسد، 

  نمود آن.

  

ه« خاستگاه است و »زبان« ت
ب 
ه وحدت وجودی است که »تجر

 

کی

 

 این شعر بیانگر هم ن ب

ی. 

 

ست
ه

 متقابل میان »درون« و »زبان« در بیان واقعیت 

 
  

 تحلیلی از ت
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ه از آن عقب می 

 

 س
مب
ه

ه ویژه در وحدت وجود، چنان ظریف است که زبان 
ب 
ه را با  واقعیت درون، 

 

، ادبیات صوفیاب

 
  

ماند. این ت

ه ه ، تمثیل استعاره 
ب 
 : ه  غنی کرده است. حافظ این تضاد را چنین توصیف کرده است ه  و کنا

برنامه راز 

23

ی ک د
فل
ه دند   رون پرده چ 

م از راز درون حجاب خبر ندارد؛ ای جوینده 

ه

 ی راز را پاره کن.ی درون! خودت پردهحتی آسمان 

 زبانی و درونی است. 

 
  

 این نظام »پرده« و »راز« نمادی از این ت

 مبحث پنجم: پیامده ی فکری، ادبی و معنوی روایت وحدت وجود 

وحدت  استعاره  و خورشید    -ه ی  نور، شراب معرفت  ه، 

 

 ی
آت درونی   -مانند عشق، شکوه،  حالات  برای توصیف  اساسی  ابزاره ی 

می  فراتر  و عق  حواس  سطح  از  عرفانی  ه 
ب 
تجر که  آنجا  از  د . 

 

ی

 

سب
ه

عرفانی  ه 
ب 
کردن  تجر برای تفسیرپذیر  درونی  زبانی  استعاره  رود، 

م می 

ه

این استعاره رویداده ی معنوی فرا ه شکلی بصری شکل می کند. 
ب 
را  و تجلی  اتصال  بقا،  فنا،  مانند  که  ه  تجربیات سالک،    

 

ده

ی واقعیت 

طف

و عا را ممکن می درک حسی  ابزاری برای آگاهی سازد. بنابراین، استعارهه ی معنوی  ه عنوان 
ب 
واقع  در  ه ی وحدت 

 کنند. معنوی عمل می 

ه اسلامی •  

 

 س
 پیامده ی فلسفی و ادبی وحدت وجود در اندی

ه

 

 س
سفه، کلام، تفسیر، تصوف و ادبیات اسلامی گذاشت. اندی

فل ی بر 

می ق
ع

ی  وحدت وجود تأثیر 

 م
هت

ه ی اگزیستانسیالیستی ابن عربی مفا

وارد جریان  را  و حقیقت محمدی  وجود، مراحل تجلی  وحدت  ه نظام مانند 
ب 
که منجر  کرد  و  ه ی فکری  اشراق  ه ی فلسفی مانند حکمت 

ه می 

 

و م توحیدی  حکمت متعالی ه شد که درک وجود را بر اساس مراحل تجلی اراب
ه
مف

ه 
ب 
ه معنای جدیدی 

ب 
 . در سطح ادبی، این نظر

 

ده

و م انسان کامل در شعر فارسی و اردو می 
ه
مف

 ن، محوریت عشق مطلق و 
 
ی و نوآوری ج

گ

 

ی
ه

ی از هم 

ی ع

 

مب

ه 
ب 
دهد . بنابراین، وحدت وجود 

 شود.ه ی فکری و ادبی تبدیل می در سنت

ی آن گیری زیبایی شکل •  

گ

 

ی
ه

 شناختی وحدت وجود در شعر فارسی و تداوم فر

ه ویژه مولوی، حافظ، عطار، سنایی، بیدل    -شعر فارسی  
ب 

شناختی جای داد. در اینجا وحدت وجود ایده وحدت وجود را در قالبی زیبایی   -

زیبایی ه 
ب 
تجر ه یک 

ب 
ب لکه   لوژیک نیست، 

 

ایدئ یا  اعتقادی  له صرفاً 

 

سی
م
می دیگر یک  رقص،  شناختی تبدیل  نور، صدا،  رنگ،  شود: 

ه  

 

 ی
آت ه، 

 

مه پدیده  -میخاب
ه

ه عنوان تجلیاتی از حقیقت ظاه  می 
ب 
ایرانی ایجاد کرد که  شناسی، پیوستگ شوند. این زیباییه   ای در تمدن 

ه سنت 
ب 
سله بعده  

ر ه ی زیبا، شل

 

هت
ی ه قاره، 

 

ش در  اردو  و  ی منتقل شد. بنابراین  ه ی شعری فارسی   

هت

و حتی آگاهی مذ ه 

 

ه ی صوفیاب

ه خود می
ب 
ی را 

گ

 

ی
ه

 گیرد.وحدت وجود جایگاه یک نماد فر

 نقش ه منوتیک وجودی در تفسیر متون •  

ه سطح درونی منتقل می 
ب 
م )تفسیر عرفانی( معنای متن را از سطح بیرونی 

لب ش

مه فقط یک  ه منوتیک اگزیستانسیا
کل
کند. در این روش تفسیر، 

می  برای تجلی تبدیل  ه ظرفی 
ب 
ب لکه  مه نیست، 

کل
ی  

 

عب ت

 

ض

و ی 

مگ
ه

و متون شعری  ه 

 

روایات صوفیاب قرآن، حدیث،  چ ه، 
ت 

 

ب

 

ب
در  شود. 

ه خود می 
ب 
ه عنوان یک وحی جدید پدیدار می چندمعنایی 

ب 
ب لکه در ه  سطح درونی  شود. بنابراین، تفسیر  گیرند. در اینجا، معنا ایستا نیست، 

 ن، متن و انسان را در یک رای طه واحد می 
 
 بیند.اگزیستانسیالیستی، ج

 ابعاد جدید معنا ناشی از تلفیق واقعیت و خیال •  
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ه بین واقعیت و استعاره ایجاد می 

 

ی متقابل بین واقعیت )حقیقت( و استعاره  کند. در این رای طه روایت وحدت وجود، تعاملی خلاقاب

مه صرفاً یک اشاره باقی می 
کل
ه 

 

ب  ن(، 
 
 ن صرفاً یک تجلی  )ج

 
ه ج

 

ب و  از طریق یکدیگر امکانات معنایی جدیدی خلق    -ماند  دو  ب لکه ه  

 ن تبدیل می کنند. وقتی شاعر صوفی واقعیت را در استعاره »می می 
 
ی ه  دو ج

گ

 

ی
ه

ه بیانی از هم 
ب 
شود. این تلفیق، نیروی  بیند«، شعر او 

 نی فراتر از محدودیتزیبایی 
 
ه شعر وحدت وجود، معنایی ج

ب 
 بخشد.ه ی زمان و مکان می شناختی و فکری است که 

 خلاصه 

 ر غم سب این تحقیق نشان می 
علت
د  که حکمت متعالی ه و شعر فارسی، 

ه ظاه  متفاوتشان، در بیان وحدت وجود، افق فکری  ده
ب 
ه ی 

م می مشترکی دارند. تبیین

ه

کند، در حالی که استعاره شعری این واقعیت را در قالبی  ه ی فلسفی ملاصدرا مبنای عقلانی واقعیت را فرا

زیبایی  و  و دی 
ه

 

ش

می تجربی،  آشکار  اما  شناختی  دو منظر متفاوت  از  وجود  وحدت  و  استعاره مکمل یکدیگرند  و  واقعیت  بنابراین،  سازد. 

گ برای خواننده روشن می 

 

ی
ه
 نی می هم 

 
ه فرد و ج

ب 
ی، ویژگی سنت فکری اسلامی است که آن را منحصر 

گ

 

ی
ه

 کند.شود. این هم 

   (Summary) خلاص 

ادبی میدانوں و  دو بڑے فکری  کو  اور فارسی صوفیانہ شاعری—یہ مقالہ وحدتِ وجود کے تصور  کے تناظر میں  —حکمتِ متعالیہ 

تقابلی انداز سے پیش کرتا ہے۔ حکمتِ متعالیہ میں ملا صدرا کے نظریہ  اصالتِ وجود اور تشکیکِ وجود کے ذریعے وجود کو ایک واحد  

مگر متدرج حقیقت کے طور پر بیان کیا گیا ہے، جس کی مختلف سطحیں کائنات میں ظاہر ہوتی ہیں۔تحقیق واضح کرتی ہے کہ یہی  

فلسفیانہ نظریہ فارسی عرفانی شاعری میں براہِ راست اصطلاحی زبان میں نہیں آتا بلکہ بیانِ مجازی کی صورت جلوہ گر ہوتا ہے۔  

شعرا نے وجود کی وحدت اور کثرتِ مظاہر کے تعلق کو سمجھانے کے لیے تمثیلی پیرائے اختیار کیے، جہاں عاشق و معشوق، جلوہ و 

آئینہ، موج و دریا جیسے پیکر دراصل وجودی مراتب کی شعری ترجمانی بن جاتے ہیں۔مقالہ اس نتیجے پر پہنچتا ہے کہ حکمتِ متعالیہ کا 

عقلی استدلال اور فارسی شاعری کا علامتی اظہار ایک دوسرے کی ضد نہیں بلکہ تکمیل ہیں۔ پہلا ذہن کو حقیقتِ وجود تک لے جاتا  

اور ذوق کو اسی حقیقت کا مشاہدہ کراتا ہے۔ یوں حقیقتِ وجود فلسفے میں تصور اور شاعری  (Concept) ہے، جبکہ دوسرا دل 

بن کر سامنے آتی ہے۔آخر میں یہ واضح کیا گیا ہے کہ وحدتِ وجود کی مکمل تفہیم اسی وقت ممکن  (Experience) میں تجربہ

ہے جب اس کے فلسفیانہ اور شعری دونوں اسالیب کو یکجا پڑھا جائے، کیونکہ ایک “بیانِ حقیقی” ہے اور دوسرا “بیانِ مجازی”، مگر  

 مرجع دونوں کا ایک ہی ہے۔ 
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